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陈独秀与亚东图书馆的兴衰

孟岩岭① (首都经济贸易大学出版社)

Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ ａｎｄ ｔｈｅ Ｒｉｓｅ ａｎｄ Ｄｅｃｌｉｎｅ
ｏｆ ｔｈｅ Ｏｒｉｅｎｔａｌ Ｂｏｏｋ Ｃｏｍｐａｎｙ

　 　 摘要　 本文通过梳理陈独秀人生轨迹和上海亚东图书馆兴衰发展的史料ꎬ 从陈

独秀与亚东图书馆创立、 陈独秀的帮助与亚东图书馆的兴盛、 陈独秀的人生低谷与

亚东图书馆的衰败三个方面阐述了陈独秀对亚东图书馆的深刻影响ꎮ 二者的起伏兴

衰轨迹高度吻合ꎬ 主要原因在于陈独秀对于亚东出版事业的长期和深度介入ꎬ 以及

亚东创立者汪孟邹对陈独秀思想的服膺和追随ꎮ 这使得亚东的早期出版事业与中国

思想和文化的变革相切合ꎬ 但晚期陈独秀思想向托派转变也成为亚东最终停业的直

接原因ꎮ

关键词　 陈独秀　 亚东图书馆

Ａｂｓｔｒａｃｔ: Ｂｙ ｓｏｒｔｉｎｇ ｏｕｔ ｍａｔｅｒｉａｌｓ ｏｆ Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ'ｓ ｌｉｆｅ ｔｒａｊｅｃｔｏｒｙ ａｎｄ ｔｈｅ ｒｉｓｅ ａｎｄ ｄｅ￣

ｃｌｉｎｅ ｏｆ ｔｈｅ Ｏｒｉｅｎｔａｌ Ｂｏｏｋ Ｃｏｍｐａｎｙ (ＯＢＣ)ꎬ ｔｈｉｓ ｐａｐｅｒ ｅｘｐｏｕｎｄｓ Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ'ｓ ｐｒｏｆｏｕｎｄ ｉｎ￣

ｆｌｕｅｎｃｅ ｏｎ ＯＢＣ ｆｒｏｍ ｔｈｒｅｅ ａｓｐｅｃｔｓ: Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ ａｎｄ ｔｈｅ ｅｓｔａｂｌｉｓｈｍｅｎｔ ｏｆ ＯＢＣꎻ Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ

'ｓ ｈｅｌｐ ａｎｄ ｔｈｅ ｐｒｏｓｐｅｒｉｔｙ ｏｆ ＯＢＣ ꎻ Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ'ｓ ｌｉｆｅ ｄｅｐｒｅｓｓｉｏｎ ａｎｄ ｔｈｅ ｄｅｃｌｉｎｅ ｏｆ ＯＢＣ .

Ｔｈｅ ｕｐｓ ａｎｄ ｄｏｗｎｓ ｏｆ ｔｈｅ ｔｗｏ ａｒｅ ｈｉｇｈｌｙ ｃｏｎｓｉｓｔｅｎｔꎬ ｍａｉｎｌｙ ｄｕｅ ｔｏ Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ'ｓ ｌｏｎｇ－ｔｅｒｍ

ａｎｄ ｄｅｅｐ ｉｎｖｏｌｖｅｍｅｎｔ ｉｎ ＯＢＣ̓ｓ ｐｕｂｌｉｓｈｉｎｇꎬ ａｎｄ Ｗａｎｇ Ｍｅｎｇｚｏｕꎬ ｔｈｅ ｆｏｕｎｄｅｒ ｏｆ ＯＢＣ ｔｏ ｆｏｌｌｏｗ

Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ'ｓ ｔｈｏｕｇｈｔｓ. Ｔｈｉｓ ｍａｋｅｓ ｔｈｅ ｅａｒｌｙ ＯＢＣ̓ｓ ｐｕｂｌｉｓｈｉｎｇ ｃｏｉｎｃｉｄｅ ｗｉｔｈ ｔｈｅ ｃｈａｎｇｅ ｏｆ

① 孟岩岭ꎬ 首都经济贸易大学出版社总编辑、 编审ꎬ 主要研究领域: 出版史、 出版实务ꎮ



Ｃｈｉｎｅｓｅ ｔｈｏｕｇｈｔ ａｎｄ ｃｕｌｔｕｒｅꎬ ｂｕｔ ｔｈｅ ｌａｔｅ ｃｈａｎｇｅ ｏｆ Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ ' ｓ ｔｈｏｕｇｈｔ ｔｏ Ｔｒｏｔｓｋｙｉｔｅ

ｔｈｏｕｇｈｔｓ ｈａｓ ａｌｓｏ ｂｅｃｏｍｅ ｔｈｅ ｄｉｒｅｃｔ ｃａｕｓｅ ｏｆ ｔｈｅ ｅｖｅｎｔｕａｌ ｃｌｏｓｕｒｅ ｏｆ ＯＢＣ .

Ｋｅｙ ｗｏｒｄｓ: Ｃｈｅｎ Ｄｕｘｉｕ　 ｔｈｅ Ｏｒｉｅｎｔａｌ Ｂｏｏｋ Ｃｏｍｐａｎｙ

学者王观泉先生曾说: “陈独秀一生有三大阶段: 一、 五四运动ꎻ 二、 创导中国

共产党并领导工作了七年ꎻ 三、 成为中国托派领袖ꎮ” [１] 大体概括了陈独秀波澜壮

阔而又曲折浮沉的一生ꎮ 而与陈独秀跌宕起伏的人生轨迹大体同步的ꎬ 是一家规模

不大但在近代出版史上产生过重要影响的出版机构———上海亚东图书馆ꎮ 二者是如

何发生联系的ꎬ 以及陈独秀对亚东图书馆的兴衰产生了哪些重要影响ꎬ 笔者在下文

中将展开详细论述ꎮ

一、 陈独秀与亚东图书馆的建立

１. 陈独秀、 汪孟邹的早年相识与创建 «安徽俗话报»

汪孟邹与陈独秀的相识ꎬ 源自其兄汪希彦ꎮ 早在 １９０１ 年ꎬ 陈独秀就结识了汪希

彦ꎬ 汪对陈非常钦佩ꎬ 他在写给汪孟邹的信中称赞陈为 “皖城志士” [２]ꎮ １９０２ 年ꎬ

汪希彦英年早逝ꎬ 陈独秀非常悲痛ꎬ 写下四首悼亡诗纪念他ꎮ 此后ꎬ 陈独秀与汪孟

邹延续了一生的友谊ꎮ 陈独秀虽比汪孟邹小两岁ꎬ 但在汪孟邹心里ꎬ 陈独秀一直是

他的挚友和师长ꎮ

１９０３ 年ꎬ 汪孟邹创立芜湖科学图书社ꎬ 这是一家经营新书报和文具、 仪器等的

新式书店ꎮ 这年年底ꎬ 陈独秀与房秩五、 吴汝澄商议在安徽创办一家报纸ꎬ “第一是

要把各处的事体说给我们安徽人听听ꎬ 免得大家睡在鼓里ꎬ 外边事体一件都不知

道”ꎻ “第二是要把各项浅近的学问ꎬ 用通行的俗话讲演出来ꎬ 好叫我们安徽人ꎬ 无

钱多读书的ꎬ 看了这 ‘俗话报̓ꎬ 也可以长点见识” [３]ꎮ 陈独秀的办报倡议得到安

徽名士ꎬ 也是汪孟邹老师胡子承的支持ꎮ １９０４ 年ꎬ 陈独秀来到芜湖ꎬ «安徽俗话报»

正式创立ꎬ 芜湖科学图书社负责报纸的发行ꎮ 这是陈独秀与汪孟邹在出版事业上的

最初合作ꎮ

４ 　 震旦学刊 (第二期)



陈独秀常以 “三爱” 为笔名ꎬ 在 «安徽俗话报» 上发表了大量文章ꎬ 文字犀利ꎬ

豪气干云ꎬ 或倡导教育改革ꎬ 或谴责封建伦理道德和落后习俗ꎬ 或鼓励民众关心国

事ꎬ 或呼吁挽救民族危亡ꎮ 这些文章在安徽知识分子和青年学生中引起极大反响ꎬ

使得 «安徽俗话报» 声名鹊起ꎬ 发行仅半年就达数千份ꎬ “一时几与当时驰名全国之

杭州白话报相埒” [４]ꎮ 不过ꎬ «安徽俗话报» 的独特风格和惊世骇俗的言论ꎬ 也被

当时的保守人士视为 “洪水猛兽”ꎬ 就连思想进步的胡子承都在给汪孟邹的信中表达

了担心ꎬ 说 “ «俗话报» 出版以来ꎬ 同人皆颇欢迎ꎬ 而局外则多訾议”ꎻ “鄙人甚敬

此报ꎬ 甚爱此报ꎬ 而又不敢随声附和此报ꎬ 意欲更图改良ꎬ 立定宗旨”ꎬ 他主张报纸

应 “辞旨务取平和ꎬ 万勿激烈” [５]ꎮ 不过作为报纸发行方的汪孟邹ꎬ 似乎并未表现

出过多的担心ꎬ 从中可以看出ꎬ 汪孟邹已然是陈独秀思想的坚定追随者ꎬ 他用实际

行动支持着陈独秀ꎮ

２. 陈独秀建议汪孟邹创立亚东图书馆

１９０５ 年 ６ 月ꎬ 陈独秀离开 «安徽俗话报» 去创办安徽公学ꎬ 组织 “岳王会” 等

革命组织ꎮ 辛亥革命爆发后ꎬ １９１２ 年 ６ 月ꎬ 陈独秀的好友和同乡柏文蔚出任安徽都

督ꎬ 陈独秀任都督府秘书长ꎮ 汪孟邹听说与柏文蔚、 陈独秀有交往的不少同乡都从

新政府中谋得了一官半职ꎬ 于是也动了心ꎬ 到都督府找到了陈独秀ꎬ 不料却遭到陈

独秀的言辞拒绝ꎬ 他让汪孟邹回芜湖继续经营科学图书社ꎬ 并建议他到上海去在开

一个书店ꎮ 一直深为服膺陈独秀的汪孟邹听从了建议ꎬ １９１３ 年的春天ꎬ 亚东图书馆

在上海四马路惠福里正式挂牌开业了ꎮ

据学者朱联保对近代上海书店、 出版社创办人和经营管理负责人籍贯的统计ꎬ

１７７ 人中ꎬ 安徽籍的仅有 ２ 人ꎬ 汪孟邹就是其中之一 [６]ꎮ 可见在当时的上海ꎬ 徽人

从事图书出版并非主流ꎮ 汪孟邹之所以能将出版当作一生的事业ꎬ 主要是受到两个

人的影响ꎮ 一个是其兄汪希彦ꎬ 一个就是陈独秀ꎮ 汪希彦曾在给汪孟邹的信中说ꎬ

“男儿生当是时ꎬ 欲稍植事业以卫宗邦ꎬ 稍争名誉以光历史ꎬ 殆舍经营书报、 组织学

堂以外ꎬ 无进身地矣!” [７] 从后来汪孟邹的一生行事来看ꎬ 他是遵守了兄长的教诲

的ꎮ 早在 １９０３ 年ꎬ 汪孟邹就在家乡绩溪开设了蒙馆 [８]ꎬ 同年稍晚ꎬ 他又去芜湖创

办了科学图书社ꎬ １９１３ 年创办亚东图书馆ꎮ 当然ꎬ 如前文所述ꎬ 辛亥革命后ꎬ 汪孟
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邹一度动了当官从政的念头ꎬ 但被陈独秀果断制止ꎮ 此后的汪孟邹心无旁骛ꎬ 将亚

东图书馆的经营当作一生的事业ꎬ 直至亚东停业ꎬ 他也随之而去ꎬ 走完了一个出版

家勤勉有为的一生ꎮ 陈独秀之所以不同意汪孟邹从政ꎬ 当是他了解汪孟邹的性格特

点ꎬ 务实、 谨慎ꎬ 甚至是胆小ꎬ 是不适合从事革命工作的ꎮ 也正是他的坚持ꎬ 才有

了上海亚东图书馆的诞生ꎮ

二、 陈独秀的帮助与亚东图书馆的兴盛

亚东图书馆成立初期ꎬ 主要经营地图等书籍ꎬ 生意惨淡ꎬ 直到 “五四” 前后ꎬ

“出版才上了路” [９]ꎬ 亚东开始进入其近十年的黄金发展期ꎬ 而这一切与陈独秀的

大力支持和帮助密不可分ꎮ

１. 陈独秀推荐亚东经理北大出版部图书和杂志

亚东图书馆成立时只有 ２０００ 元股本ꎬ 财力匮乏ꎬ 汪孟邹虽尽力盘旋ꎬ 但也难以

扭转资金上捉襟见肘的困境ꎮ １９０３ 年ꎬ 陈独秀曾和汪孟邹商议ꎬ 想办一本杂志 (即

后来的 «新青年» )ꎬ 但因亚东财力不济ꎬ 最后由汪孟邹介绍给了群益书局的陈子

沛、 陈子寿兄弟ꎮ １９１６ 年 ９－１１ 月ꎬ 为帮助亚东摆脱困境ꎬ 陈独秀多次和汪孟邹商

议ꎬ 打算北上北京ꎬ 为群益书局和亚东图书馆的合并改组筹集资本ꎮ １１ 月 ２６ 日ꎬ 陈

独秀和汪孟邹一起赴北京ꎮ 正是这次北行ꎬ 改变了陈独秀和亚东的命运ꎬ 二者都迎

来了人生中最辉煌的一段时期ꎮ

１９１６ 年 １２ 月ꎬ 正在为北京大学物色文科学长的校长蔡元培找到了陈独秀ꎬ 诚邀

他加入北大ꎮ 陈独秀同意后ꎬ １９１７ 年 １ 月 １５ 日获得最终任命ꎮ 从北京大学的档案中

可见ꎬ 作为文科学长的陈独秀ꎬ 地位仅次于校长蔡元培ꎬ 堪称北大的二号人物

[１０]ꎮ 有了在北京大学的地位和资源ꎬ 陈独秀为亚东的图书销售和出版提供了很大

帮助ꎬ 亚东开始代理北大出版部的图书和杂志ꎬ 影响力日增ꎬ 生意也渐趋兴隆ꎮ 据

吴永贵的整理ꎬ 见于 «建设» 和 «新青年» 杂志所列的亚东代理销售的北大出版部

图书ꎬ 计有中文图书 ３５ 种ꎬ 分成汉学、 中国文学、 西洋文学、 哲学、 经济学、 法学

六大类ꎻ 外文图书 １３ 种ꎮ 另外ꎬ 亚东代销的还有北大学术演讲丛书 １４ 种ꎬ 新潮出版

６ 　 震旦学刊 (第二期)



社出版的新潮丛书 ６ 种ꎮ 亚东发行的杂志ꎬ 有 «少年中国» «少年世界» 等 ７ 种ꎬ 代

派的杂志有 «新青年» «新潮» «北京大学月刊» «星期评论» «新生活» 等 ４１ 种ꎮ

当然ꎬ 这还不是亚东代销、 发行图书和杂志的全部 [１１]ꎮ 由此可见ꎬ 当时的亚东图

书馆已经成为一家经理反映新思想、 新文化图书和杂志的出版机构ꎬ 站在了时代进

步思潮的潮头ꎮ

２. 陈独秀对亚东选题和编辑工作的指导

１９１９ 年新文化运动兴起ꎬ 当中的两位旗手陈独秀和胡适ꎬ 都是亚东老板汪孟邹

的同乡和好友ꎬ 他们为亚东推荐作者、 策划选题ꎬ 并直接指导编辑工作ꎬ 为亚东的

出版打开了全新的局面ꎮ １９２０ 年初ꎬ 亚东骨干编辑汪原放 (汪孟邹侄子) 打算出版

分段标点古典白话小说ꎬ 先从 «水浒传» 开始ꎮ 汪原放的设想提出后ꎬ 汪孟邹一开

不同意ꎬ 担心 “卖不掉ꎬ 老本亏掉ꎬ 不得了” [１２]ꎮ 陈独秀得知汪原放的设想后ꎬ

很高兴ꎬ 对此事大为支持ꎬ 并表示他已经告知胡适ꎬ 要胡适写一篇序放在书前ꎮ 有

了陈独秀的支持ꎬ 汪孟邹终于打消顾虑ꎬ 决定从事这项近代出版史上具有开创性的

工作ꎮ 分段标点本 «水浒» 出版后ꎬ 受到读者的追捧ꎬ 成为一时洛阳纸贵的畅销书ꎮ

从此ꎬ 亚东图书馆坚定了分段标点古典白话小说的出版方向ꎮ 从 １９２０ 年到 １９４８ 年ꎬ

亚东陆续出版了 １６ 部分段标点的古典白话小说ꎬ 陈独秀为其中的 «水浒» «儒林外

史» «红楼梦» «儒林外史» 做了序ꎮ 虽然陈独秀所做序言不是最多的 (胡适共做序

言和考证 １８ 篇)ꎬ 但他所做序言的这四部书是亚东最早出版的ꎬ 可以说ꎬ 陈独秀和

胡适一道为 “亚东本” 古典白话小说的出版擘画了大纲ꎬ 奠定了基调和方向ꎮ

除 “亚东本” 外ꎬ 陈独秀在 «新青年» 和 «每周评论» 上发表的文章经整理后

取名 «独秀文存»ꎬ 于 １９２２ 年出版ꎮ 这是亚东的又一个产生了广泛社会影响的图书

品种ꎬ 此后 «胡适文存» «吴虞文录» 相继出版ꎬ “文存” 类图书与 “亚东本” 古典

白话小说一道ꎬ 堪称亚东精品图书的 “双璧”ꎮ 在图书编辑过程中ꎬ 陈独秀给予亚东

编辑具体的指导ꎮ 比如汪原放在点校旧小说 «今古奇观» 时ꎬ 发现小说中有一些淫

秽的描写ꎬ 如何处理这一问题ꎬ 胡适与陈独秀展开了讨论ꎮ 胡适主张删节ꎬ 用

“􀆺􀆺” 表示有删节ꎮ 陈独秀则主张直接删掉ꎬ “只要上下衔接得上ꎬ 无伤大体” 即

可ꎮ “如果用 ‘􀆺􀆺̓ꎬ 那是 ‘此地无银三百两̓了!” [１３] 最后ꎬ 亚东采纳了陈独秀
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的建议ꎮ 据汪原放回忆ꎬ １９２０ 年亚东租下牯岭路房子后的那几年ꎬ 只要陈独秀在上

海ꎬ “隔几天便要来一趟” [１４]ꎮ 虽然当事人没能记下陈独秀每一次来亚东的具体行

为ꎬ 但想必参与了不少对亚东出版工作的指导ꎮ

如果从对亚东的选题贡献和具体编辑工作的指导上看ꎬ 胡适是出力最多、 贡献

最大的一位ꎬ 算得上亚东不挂名的 “总编辑”ꎻ 但对亚东出版方向和出版气质具有决

定性影响的ꎬ 却不是胡适而是陈独秀ꎮ 这一方面源于陈独秀与亚东掌门人汪孟邹年

龄相仿ꎬ 关系上更为亲密ꎻ 另一方面ꎬ 也是更为重要的ꎬ 是汪孟邹在思想上更接近

陈独秀ꎬ 是陈独秀思想上的紧密追随者ꎮ 胡适在晚年谈到亚东图书馆的作者时用了

“陈独秀和我们一般朋友” [１５] 的说法ꎬ 将陈独秀单独列出ꎬ 自己自居于 “一般朋

友”ꎬ 说明对于陈独秀在亚东的特殊地位ꎬ 他本人也是清楚的ꎮ 正是有了陈独秀这样

的 “灵魂” 人物的引导和擘画ꎬ 亚东图书馆在 ２０ 世纪 ２０ 年代达到了它经营上的最

高峰ꎮ

三、 步入人生低谷的陈独秀与亚东图书馆的衰败

１９２７ 年 ７ 月大革命失败ꎬ ９ 月ꎬ 避居武汉的陈独秀在亚东编辑汪原放等人的陪同

下秘密回到上海ꎮ １９２９ 年 １１ 月ꎬ 陈独秀被开除党籍ꎻ １９３２ 年 １０ 月ꎬ 陈独秀在上海

被国民党政府拘捕ꎬ 随后被押往南京受审ꎬ １９３３ 年 ６ 月 ３０ 日ꎬ 被判处 ８ 年有期徒

刑ꎬ 送往南京老虎桥监狱关押ꎮ 陈独秀迎来了他人生的最大低谷ꎬ 而此时的亚东图

书馆ꎬ 经营上也一落千丈ꎬ 再次遇到严重的困难ꎮ

１. 陈独秀与亚东在困境中的相互扶持

狱中的陈独秀仍十分关心亚东图书馆的经营ꎬ 并为亚东谋划选题和设计脱困的

办法ꎮ １９３３ 年 ８ 月 １ 日他在给亚东的信中建议重印 “何礼所著几本小册子” 和 «中

亚细亚游记»ꎬ 认为 “此二种书均极有价值”ꎬ 并说亚东出版后自己可以为之做序

“大吹一下”ꎮ 还说日本出版的 «史学杂志» «满洲历史、 地理» «史林» 等刊物已经

连续出版几十册ꎬ 亚东可以从中选择几种出版ꎬ 并且他可以帮助亚东 “寻可靠而价

贱的日文译手ꎬ 由我选编指导之” [１６]ꎮ １９３３ 年 ８ 月 ９ 日的信中ꎬ 陈独秀建议亚东
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出版 «马可波罗游记» 和莫尔干的 «古代社会»ꎬ 并为亚东物色了合适的译者

[１７]ꎮ １０ 月 １１ 日的信中ꎬ 又对汪原放说 “我以为 «今古奇观»、 «诉状» (章士钊先

生拟编的)、 «适四集» ( «胡适文存» 四集) 都能行销ꎬ 勿过虑!” [１８]

除为亚东策划新的出版选题外ꎬ 针对亚东面临的严重经营困境ꎬ 陈独秀也积极

想办法帮助亚东解困ꎮ １９３４ 年ꎬ 他在狱中致信柏文蔚ꎬ 希望柏为亚东提供资金以应

付年关周转之需 [１９]ꎮ １９３５ 年 ２ 月 １８ 日ꎬ 更是给汪原放去了封长信ꎬ 详谈了亚东

改组解困的设想ꎮ 他认为汪原放借款的办法 “全是幻想”ꎬ “唯一的办法ꎬ 只有二三

好友ꎬ 集资合办”ꎬ 并说 “合资之人ꎬ 当以行翁 (章士钊) 及黄 (钟) 先生为最宜ꎬ

章、 胡 (适之) 如能合作ꎬ 胡亦应加入” [２０]ꎮ 还说此事必须要等到汪孟邹回到上

海才能办理ꎮ 总之ꎬ 此时的陈独秀尽管身陷囹圄ꎬ 但对亚东图书馆仍然心心念念ꎬ

足见他与亚东感情之深厚ꎮ

当然ꎬ 对于陈独秀长期以来对亚东的支持与帮助ꎬ 亚东也投桃报李ꎬ 一直给予

陈独秀和他的家人以经济上的最大帮助ꎮ 陈独秀出任北大文科学长那几年ꎬ 每月薪

资 ３００ 元 (在整个北大人员中排名第三)ꎬ 这大概是陈独秀一生中经济上最为宽裕的

时期ꎮ 此后陈独秀投身革命成为职业革命家后ꎬ 经济上便没了保障ꎬ 他的主要收入

来源就是在亚东出版的 «独秀文存» 的版税ꎮ １９３２ 年陈独秀再次入狱后ꎬ 经济上更

是失去来源ꎬ 他在狱中所购买的书籍ꎬ 大多托亚东代买ꎻ 他的第二任妻子高君曼和

子女的生活用度ꎬ 也都有赖亚东的资助ꎮ 对此ꎬ 陈独秀是十分感念的ꎬ 他曾说亚东

是他的 “大施主”ꎮ １９３３ 年汪原放去狱中看望陈独秀时ꎬ 他对汪说ꎬ “我欠亚东的钱

实在不少了ꎬ 心里很难过ꎬ 你可以把 «独秀文存» 重印出来ꎬ 让我快快拿版税把亚

东的帐结清才好” [２１]ꎮ 亚东掌门人汪孟邹是个十分节俭、 在金钱上锱铢必较的人ꎬ

但却对陈独秀例外ꎬ 账目上往往糊里糊涂ꎬ 从中也可见汪与陈的深情厚谊ꎮ 面对各

自的困境ꎬ 两个人仍然心气相通ꎬ 给予对方最大限度的帮助ꎮ

２. 出版托派书籍为亚东的停业埋下了伏笔

大革命失败后两年ꎬ 陈独秀接触到了托洛茨基的著作ꎬ 思想上发生转变ꎬ 开始

接受托洛茨基的思想ꎬ １９２９ 年 ９ 月组建了中国托派的第二个小组织 (中国第一个托

派组织为 １９２８ 年 １２ 月建立的 “中国布尔什维克列宁主义反对派” )ꎮ １９３１ 年 ５ 月ꎬ
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中国托派召开统一大会ꎬ 陈独秀当选书记处书记ꎬ 正式成为中国托派的领袖ꎮ １９３２

年陈独秀被捕入狱后ꎬ 仍然通过发表文章等方式试图遥控托派组织的活动ꎮ 陈独秀

在狱中期间ꎬ 推荐托派人士王凡西、 郑超麟等人向亚东提供了一些托派书籍的选题ꎮ

在翻译这些托派书籍时ꎬ 王凡西使用的笔名有张家驹、 李书勋、 郭和、 许庸、 凤冈ꎬ

郑超麟的笔名有林超真、 绮纹、 林伊文等ꎮ 以这些译名检索亚东图书馆书目可以发

现ꎬ 王凡西翻译的书籍有 «道德与辩证法»、 «从唯心论到唯物论» (普列汉诺夫

著)、 «论犹太人问题»、 «苏联党狱的国际舆论»、 «苏联党狱之真相»、 «日本能否独

霸远东»、 «在新的世界大战之前»、 «炮火中的世界动向»、 «恩格斯评传»、 «儿子􀅰

战士􀅰朋友»ꎻ 郑超麟翻译的有 «从苏联归来» (纪德著)、 «为我的<从苏联归来>答

客难» (纪德著)、 «马克思给顾格尔曼的信» «马克思恩格斯书信选»ꎬ 二人共计 １４

种ꎮ 此外ꎬ 还有江维亮翻译的 «真理在前进中 (托案报告与演讲词) »ꎮ 这些书的出

版年限从 １９３６ 年一直延续到 １９４９ 年ꎬ 仅从书名就可以看出ꎬ 相当一部分是宣传托派

思想的书籍 [２２]ꎮ

汪孟邹之所以同意出版这些托派书籍ꎬ 一方面是因为当时亚东经营困难ꎬ 这些

书本子很小ꎬ 又不要稿费ꎬ 但更深层次的原因是汪孟邹对陈独秀盲目的、 无条件的

信任ꎮ 正像汪孟邹自己所说ꎬ “那个年代ꎬ 我们也不清楚什么是托派ꎬ 只知道是陈独

秀介绍来的􀆺􀆺老友关系ꎬ 我们又怎能拒人于千里之外呢?” [２３]ꎮ

然而大错已经铸成ꎬ 无可挽回ꎮ １９４２ 年 ５ 月 ２７ 日ꎬ 贫病交加的陈独秀在四川江

津县去世ꎮ １１ 年后ꎬ 亚东图书馆因为出版大量陈独秀和托派书籍ꎬ 在 １９５３ 年的 ２ 月

１３ 日被上海军管会宣布停业ꎬ 走完了它四十年的坎坷出版之路ꎮ

汪原放之子汪无功先生曾说ꎬ 亚东是 “因陈而生ꎬ 因陈而兴ꎬ 因陈而衰ꎬ 因陈

而终” [２４]ꎬ 梳理陈独秀的人生轨迹和亚东图书馆的兴衰之路ꎬ 二者确实高度吻合ꎮ

为什么会出现如此奇特的现象呢? 肇始之基自然是陈独秀与汪孟邹的相识ꎮ 二人后

来虽然一个是职业革命家ꎬ 一个是专业的出版商ꎬ 但思想上是有想通之处的ꎮ 陈独

秀早年办 «安徽俗话报» «新青年»ꎬ 到后来介入亚东的出版事业ꎬ 直至走上职业革

命家的道路ꎬ 其毕生追求都是想通过宣传进步思想和文化ꎬ 唤起民众觉悟ꎬ 拯救国

家于危亡之中ꎮ 汪孟邹则是一个受到新思想影响和启蒙ꎬ 乐于接受新事物的人ꎬ 一

经结识陈独秀ꎬ 他就被陈独秀的思想所俘获ꎬ 从而成为陈独秀的毕生追随者ꎮ 他以
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出版的方式ꎬ 传播陈独秀的思想ꎬ 使得亚东的出版物成为陈独秀宣传进步主张和进

行革命实践的重要载体之一ꎮ 如上文所述ꎬ 尽管陈独秀 ２０ 世纪 ２０ 年代之后就成了职

业革命家ꎬ 主要精力放在了建立中国共产党、 领导早期中国革命上ꎬ 但他始终关注

着亚东的出版事业ꎬ 是亚东图书馆的 “灵魂”ꎬ 即使在他人生最为落寞的低潮期ꎬ 也

没有放弃对亚东出版事业的关心ꎮ 可以说ꎬ 陈独秀深刻影响了亚东图书馆的出版方

向和出版气质ꎬ 亚东图书馆是一家深深打上了陈独秀烙印的出版社ꎮ 汪孟邹源自内

心对陈独秀的服膺ꎬ 对于陈独秀的任何建议和主张都几乎是言听计从的ꎬ 甚至可以

说达到了盲从的地步ꎮ 他并不能真正懂得陈独秀的一些思想和主张ꎬ 也正因为如此ꎬ

对于陈独秀思想的任何变化ꎬ 他都是亦步亦趋的ꎬ 即使是陈独秀犯下错误ꎬ 他也不

加判断地紧紧追随ꎬ 这是造成亚东最终停业的根本原因ꎮ 但正像一生充满争议却在

中国近现代史上产生了重要影响的陈独秀一样ꎬ 亚东图书馆作为一家规模很小、 资

本很少ꎬ 成立四十年只出版了 ３００ 余种图书的小出版社ꎬ 同样也在中国近现代出版史

上留下了浓墨重彩的一笔ꎬ 堪称上海近代出版业重要代表之一ꎮ 将陈独秀的人生轨

迹与亚东的图书馆的兴衰放在一起观察ꎬ 无论是对于更好地理解陈独秀ꎬ 还是了解

亚东图书馆ꎬ 都具有十分重要的意义ꎮ
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孤山智圆的僧伽教育思想探析

杨晶 (浙东佛教文化研究院 ２０１９ 级佛学高等研修班)

Ａｎａｌｙｓｉｓ ｏｆ Ｓａｎｇｈａ'ｓ Ｅｄｕｃａｔｉｏｎａｌ
Ｔｈｏｕｇｈｔ ａｂｏｕｔ Ｇｕｓｈａｎ Ｚｈｉｙｕａｎ

　 　 摘要: 孤山智圆 (９７６－１０２２) 为宋代天台宗山外派代表人物ꎬ 著述颇丰ꎬ 文名

最盛ꎮ 他幼年出家ꎬ 受到龙兴寺良好的修学氛围影响ꎬ 又从奉先源清学天台三观ꎬ

加之自身较高的悟性ꎬ 以及对现实社会的关切ꎬ 成了 “宗释复宗儒” 的 “宋学先

觉”ꎮ 面对宋初 “法门罕辟ꎬ 教网将颓” 的内忧外患ꎬ 智圆意识到唯有通过教育以提

升僧伽素质才是标本兼治之道ꎮ 他从回顾自身的受教育经历中受到启发和影响ꎬ 继

承发扬台宗 “讲院” “讲堂” 的传统ꎬ 以及自身的言传身教ꎬ 践行落实僧伽教育ꎮ 笔

者认为ꎬ 道心纯正ꎬ 戒行高洁ꎻ 通达三教ꎬ 舍我其谁ꎻ 谦恭自牧ꎬ 安贫乐道ꎬ 是智

圆心中能够住持佛教的僧伽所应具备之素养ꎮ

关键词: 北宋ꎻ 孤山智圆ꎻ 僧伽教育ꎻ 思想

Ａｂｓｔｒａｃｔ: Ｇｕｓｈａｎ Ｚｈｉｙｕａｎ (９７６Ａ. Ｄ－１０２２Ａ. Ｄ) ｉｓ ｔｈｅ ｒｅｐｒｅｓｅｎｔａｔｉｖｅ ｏｆ Ｔｉａｎ Ｔａｉ
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ｓｉｖｅ ｗｒｉｔｉｎｇｓ. Ｖｅｎｅｒａｂｌｅ Ｚｈｉ Ｙｕａｎ ｂｅｃａｍｅ ａ ｍｏｎｋ ｉｎ ｖｅｒｙ ｙｏｕｎｇ ａｇｅ ａｎｄ ｗａｓ ｉｎｆｌｕｅｎｃｅｄ ｂｙ

ｔｈｅ ｇｏｏｄ ａｃａｄｅｍｉｃ ａｔｍｏｓｐｈｅｒｅ ｏｆ Ｌｏｎｇｘｉｎｇ Ｍｏｎａｓｔｅｒｙ . Ｂａｓｅｄ ｏｎ ｓｔｕｄｙｉｎｇ ｔｈｅ Ｔｈｒｅｅ Ｖｉｅｗｓ

(三观) ｏｆ Ｔｉａｎｔａｉ Ｂｕｄｄｈｉｓｍ ｆｒｏｍ Ｖｅｎｅｒａｂｌｅ Ｙｕａｎｑｉｎｇ ａｎｄ ｔｈｅ ｈｉｇｈ ｉｎｔｅｌｌｉｇｅｎｃｅ ａｎｄ ｃｏｎｃｅｒｎ
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ａｎｄ ｃａｒｒｙｉｎｇ ｆｏｒｗａｒｄ ｔｈｅ ｔｒａｄｉｔｉｏｎ ｏｆ Ｔｉａｎｔａｉ ｓｃｈｏｏｌ'ｓ " ｌｅｃｔｕｒｅ ｔｈｅａｔｒｅ" ꎬ ｔｅａｃｈｉｎｇ ｂｙ ｐｅｒｓｏｎａｌ

ｅｘａｍｐｌｅｓꎬ ａｎｄ ｐｒａｃｔｉｃｉｎｇ ｔｈｅ ｉｍｐｌｅｍｅｎｔａｔｉｏｎ ｏｆ Ｓａｎｇｈａ ｅｄｕｃａｔｉｏｎ. Ｔｈｅ ａｕｔｈｏｒ ｂｅｌｉｅｖｅｓ ｔｈａｔ

ｔｈｅ ｐｕｒｅ ｈｅａｒｔ ａｎｄ ｃｏｍｍａｎｄｍｅｎｔｓꎬ ｗｅｌｌ ａｃｑｕａｉｎｔｅｄ ｗｉｔｈ ｔｈｅ ｔｈｏｕｇｈｔｓ ｏｆ Ｂｕｄｄｈｉｓｍ Ｔａｏｉｓｍ

Ｃｏｎｆｕｃｉａｎ ａｎｄ ｔｈｅ ｓｅｎｓｅ ｏｆ ｏｂｌｉｇａｔｉｏｎꎬ ｈｕｍｂｌｅ ａｎｄ ｔｈｅ ｓｐｉｒｉｔ ｔｏ ｂｅ ｃｏｎｔｅｎｔ ｗｉｔｈ ｐｏｖｅｒｔｙ ａｒｅ

ｔｈｅ ｑｕａｌｉｔｉｅｓ ｔｈａｔ ｓｈｏｕｌｄ ｂｅ ｐｏｓｓｅｓｓｅｄ ｂｙ ａ ｍｏｎｋ ｗｈｏ ｃａｎ ｈｏｌｄ Ｂｕｄｄｈｉｓｍ ｉｎ ｔｈｅ ｈｅａｒｔ ｏｆ

Ｚｈｉｙｕａｎ.

Ｋｅｙ ｗｏｒｄｓ: ｎｏｒｔｈｅｒｎ ｓｏｎｇ ｄｙｎａｓｔｙꎻ Ｇｕｓｈａｎ ＺｈｉＹｕａｎꎻ Ｓａｎｇｈａ ｅｄｕｃａｔｉｏｎꎻ ｔｈｏｕｇｈｔ

一、 智圆的教育背景

孤山智圆为宋代天台宗山外派代表人物ꎬ 著述颇丰ꎬ 文名最盛ꎮ 对孤山智圆的

早期研究ꎬ 多抱有 “排斥” 或者 “不重视” 等偏见ꎬ 致使其创见与贡献多所隐没ꎮ

近百年来则逐渐回归ꎬ 分别有宋学先觉、 “无情有性” 思想、 “理毒非性恶”、 山外派

佛意思想、 “中庸” 思想、 三教关系等研究角度ꎬ 均作了较为全面和深入的探讨ꎮ 但

不可否认的是ꎬ 作为天台宗高僧的智圆ꎬ 不论其山家山外的派别ꎬ 还是 “宗释复宗

儒” 的生平ꎬ 他对 “僧人” 这一身份的自我认同ꎬ 使其对佛教尤其是住持佛法的出

家众的素养颇为关心ꎮ 如他在 «维摩经略疏垂裕记» 和 «讲堂击蒙集序» 中ꎬ 分别

对佛教当时及未来发展的重要性上升到 “传教在人”① “人亡道废”② 的高度ꎬ 而当

时的佛门不乏部分僧人 “谋粮不谋道” 的现状、 佛门潜在的倾颓之势ꎬ 以及社会对

佛教和出家众的负面态度与看法ꎬ 如身虽出家、 心不入道ꎬ 追名逐利、 自轻圣教ꎬ

以致招来世人 “蚕食蠧耗之谤”③ꎬ 这些让智圆极为感慨和忧心④ꎮ 为了改变这种局
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①
②

③

④

«维摩经略疏垂裕记» 卷一: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ１ꎬ Ｔ３８ꎬ ｎｏ. １７７９ꎬ ｐ. ７１２ａ２９－ｂ９)
«闲居编» 卷十二: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ１ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８８３ａ１５－１７ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. ８８ｂ６－８ / / Ｚ ２:

６ꎬ ｐ. ４４ｄ６－８)
«释门正统» 卷五: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ１ꎬ Ｘ７５ꎬ ｎｏ. １５１３ꎬ ｐ. ３１７ｂ２４－ｃ５ / / Ｒ１３０ꎬ ｐ. ８２９ｂ３－８ / / Ｚ

２Ｂ: ３ꎬ ｐ. ４１５ｂ３－８)
«闲居编» 卷三十ꎬ 智圆指出: “大法下衰ꎬ 去圣逾远ꎮ 披缁虽众ꎬ 谋道尤稀ꎮ 竞声利为己能ꎬ 视

流通为儿戏ꎮ 遂使法门罕辟ꎬ 教网将颓ꎮ” (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ１ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ９０９ｃ１９－２０ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ.
１４１ａ８－９ / / Ｚ ２: ６ꎬ ｐ. ７１ａ８－９)



面ꎬ 智圆通过继承发扬台宗 “讲院” “讲堂” 的传统ꎬ 以及自身的言传身教ꎬ 践行落

实僧伽教育ꎬ 如 «闲居编» 中的 «讲堂击蒙集序» «讲院条约序» «讲堂铭» 等文

字ꎬ 足见智圆在这方面的努力ꎮ 目前学界对此仍少有论及ꎬ 故本人不揣浅陋ꎬ 拟以

«闲居编» 中的诗文为对象ꎬ 就智圆的僧伽教育思想作一尝试分析ꎮ

王国维在 «教育学» 中认为: “教育者ꎬ 成人欲未成人之完全发育ꎬ 而所施之有

意之动作也ꎮ” 并进一步解释 “父母欲其子为良人时所施之训诫ꎬ 及教师启发生徒时

之教授ꎬ 皆教育之作用也ꎮ”① 由于奉先寺和源清本人的资料阙如ꎬ 智圆从其受学ꎬ

师徒之间除了天台教观的授受之外ꎬ 行谊、 性情、 思想等无形的传承如何不得而知ꎮ

此外ꎬ 关于智圆早期 (八岁到二十一岁之间) 的经历还有不少存疑的地方ꎬ 如由谁

剃度ꎬ 落发后在何处学修ꎬ 源清之前的亲教师是谁ꎬ 受戒年龄等均不明朗ꎮ 可考者

唯有智圆出家的 “钱塘龙兴寺”ꎬ 从其寺院沿革及僧众道风等ꎬ 或可一窥其所受教育

之传承与影响ꎮ

(一) 内学渊源

１. 奉先源清

“师者ꎬ 所以传道授业解惑也ꎮ” 智圆其师ꎬ 有文献可考者ꎬ 唯有奉先源清一人ꎮ

故在智圆的传记中ꎬ 论及其师承所由ꎬ 每每提到此奉先清公ꎮ

«闲居编» 卷一: “上人世姓徐氏ꎬ 名智圆ꎬ 字无外ꎬ 自号中庸子ꎬ 钱唐人也ꎮ

年八岁受具于本郡龙兴寺ꎬ 二十一岁传天台三观于源清法师ꎮ”②

«中庸子传» 中: “时源清法师传智者三观之法于奉先ꎬ 予负笈而造焉ꎮ 在青矜

之列者凡三年ꎬ 会师亡ꎬ 既而离群索居ꎮ”③

«佛祖统纪» 卷十: “法师智圆ꎬ 字无外ꎬ 自号中庸子ꎬ 或名潜夫ꎬ 钱唐徐氏ꎮ
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学语即知孝悌ꎬ 稍长常析木濡水ꎬ 就石书字ꎮ 列花卉若绵蕝ꎬ 戏为讲训之状ꎮ 父母

异之令入空门ꎮ 八岁即受具戒ꎬ 二十一闻奉先清师传天台三观之道ꎬ 负笈造焉ꎬ 抠

衣问辨ꎮ 凡二年而清亡ꎬ 遂往居西湖孤山ꎮ 学者如市ꎬ 杜门乐道ꎬ 与处士林通为邻

友ꎮ”①

«武林西湖高僧事略»: “师名智圆ꎬ 字无外ꎬ 钱塘徐氏ꎮ 八岁出家ꎬ 传天台三观

于奉先源清ꎮ 师尝叹荆溪没后ꎬ 微言坠地ꎮ 于是留意撰述ꎬ 作十疏通经ꎮ 师蚤勤儒

学ꎬ 兼涉老庄ꎬ 自号中庸子ꎬ 居孤山玛瑙院ꎬ 有高世之节ꎮ”②

综合上述史料ꎬ 智圆童真入道ꎬ 八岁出家为僧ꎬ 地点乃钱塘龙兴寺ꎬ 二十一岁

从奉先源清学习天台教观ꎬ 源清示寂后移居孤山ꎬ 并与林和靖为邻等这几点当可确

定ꎮ 关于跟随源清受教的时间ꎬ 所引史料则有出入ꎬ 有作两年ꎬ 也有略去不言ꎬ 而

智圆在其自传性质的 «中庸子传» 中ꎬ 回忆自己在奉先门下当学生共有三年ꎮ 根据

«佛祖历代通载» “问辩凡二年而清殁” 之语推测ꎬ 概智圆天资聪颖、 积学累岁ꎬ 至

源清处第一年默默无闻地学习天台要义ꎬ 得其师说精髓后ꎬ 与源清问答思辨的时间

有两年ꎬ 故当从智圆自说即三年为上ꎮ

然而关于奉先源清其人ꎬ 却多只言片语ꎬ 抑或语焉不详ꎮ

首先是奉先寺ꎮ 韩剑英认为 “五代宋初杭州佛寺ꎬ 创建及沿革未详ꎬ 孤山智圆

的老师源清在此传天台教学ꎬ 李芳民 «唐五代佛寺辑考» 未见载录ꎮ”③ 然检宋人高

承 «事物纪原»ꎬ 卷七有 “奉先寺” 一条ꎬ 云:

奉先寺ꎬ 又曰奉先资福禅院ꎬ 即安陵卜定ꎮ 乾德二年改卜ꎬ 五月诏就陵域置院

也ꎮ④

宋太祖赵匡胤为其父赵弘殷建造 “安陵”ꎬ 乾德二年 (９６４) 再次占卜后ꎬ 改变
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了原定的地理位置ꎬ 同年五月下诏在先前陵寝的地域建置奉先资福禅院ꎬ 即奉先寺ꎮ

至于具体位置ꎬ «宋会要辑稿» 如是记载:

宣祖昭武睿圣皇帝ꎬ 讳弘殷ꎬ 翼祖子ꎬ 母曰简穆皇后刘氏ꎮ 仕周为龙捷左厢都

指挥使ꎬ 岳州防御使ꎮ 显德三年七月二十六日崩ꎬ 赠武清军节度使ꎮ 建隆元年三月ꎬ

追尊曰昭武皇帝ꎬ 庙号宣祖ꎮ 谥议ꎬ 翰林学士窦俨撰ꎻ 册文ꎬ 中书舍人扈蒙撰ꎮ 陵

曰安陵ꎬ 在开封府开封县ꎬ 今奉先资福禅院即其地ꎮ 乾德二年ꎬ 改卜于河南府巩

县ꎮ①

高承笔下的奉先寺在河南开封府开封县ꎬ 而佛教经过 “三武一宗” 的法难ꎬ 加

之唐末战火频仍的现实ꎬ 天台宗典籍几乎丧失殆尽ꎬ 惟留智者大师所著 «维摩经所

说经» 注疏ꎮ② 当时天台宗在北方之境况ꎬ 由此可想而知ꎮ 故智圆的老师源清于南方

传法的可能性大于在北地传法ꎮ «景德传灯录» 卷二十六 “行思禅师第十世———前天

台山德韶国师法嗣” 中:

杭州奉先寺清昱禅师ꎬ 永嘉人也ꎮ 得法于天台国师ꎮ 吴越忠懿王召入问道ꎬ 命

军使薛温于西湖建大伽蓝曰奉先ꎬ 建大佛宝阁ꎬ 延请师居之ꎬ 演畅宗旨ꎬ 署圆通妙

觉禅师ꎮ③

此处的奉先寺位于杭州西湖ꎬ 是吴越忠懿王钱弘俶 (９２９－９８８) 为清昱禅师所

造ꎮ 钱弘俶在位为 ９４８－９７８ 之间ꎬ 则奉先寺的建造当在其间ꎮ 智圆二十一岁 (９８４)

受天台三观于奉先源清ꎬ 其时奉先寺已建好ꎬ 源清如入住其寺ꎬ 在年代上当不冲突ꎮ

再次是源清本人ꎬ 根据韩剑英的研究ꎬ “南宋宗鉴 «释门正统» 只列源清之名ꎬ

未见传记ꎻ «佛祖统纪» 亦列其名于 ‘高论旁出世家̓下 ‘ (三世) 慈光晤恩法师̓下

７１孤山智圆的僧伽教育思想探析　

①
②

③

(清) 徐松: «宋会要辑稿»ꎬ 北京: 中华书局ꎬ １９５７ 年ꎬ 第 １５ 页ꎮ
«佛祖统纪» 卷八: “初天台教迹ꎬ 远自安史挺乱 (天宝末年ꎬ 安禄山、 史思明相继反逆)ꎬ 近从

会昌焚毁 (武宗会昌五年ꎬ 罢僧尼ꎬ 毁寺院)ꎬ 残编断简ꎬ 传者无凭ꎮ 师 (义寂) 每痛念力网罗之ꎬ 先于

金华古藏ꎬ 仅得净名一疏ꎮ” (ＣＢＥＴＡ ２０２１. Ｑ２ꎬ Ｔ４９ꎬ ｎｏ. ２０３５ꎬ ｐ. １９０ｃ２１－２５)
«景德传灯录» 卷二十六: (ＣＢＥＴＡ ２０２１. Ｑ２ꎬ Ｔ５１ꎬ ｎｏ. ２０７６ꎬ ｐ. ４２３ｃ１８－２３)



为 ‘ (四世) 奉先源清法师̓ꎬ 除庆昭、 智圆外ꎬ 另有弟子名曰崇福庆峦法师、 开元

德聪法师ꎮ”① 智圆 “负笈造焉” 的师父奉先源清已然无可考ꎬ 故不妨聚焦于他出家

的龙兴寺及其僧众ꎬ 或可有所启发ꎮ

２. 龙兴祥符戒坛寺

关于智圆的出家地龙兴寺ꎬ 检诸史料ꎬ «龙兴祥符戒坛寺志» «武林梵志» 最具

价值ꎬ 尤其前者ꎬ 从建置、 寺宇、 古迹、 金石、 僧伽著述、 僧伽列传等多方面作了

详细记录与描述ꎮ 清季俞樾在 «龙兴祥符戒坛寺志» 序中谓:

龙兴、 祥符、 戒坛古一寺也ꎮ 创始于萧梁之初ꎬ 名发心寺ꎬ 后改名众善寺ꎬ 又

改名中兴寺ꎬ 至唐神龙三年改中兴为龙兴ꎬ 而龙兴之名立矣ꎮ 吴越时于此立戒坛院ꎬ

乃有戒坛之名ꎮ 宋祥符初改名大中祥符寺ꎬ 乃有祥符之名ꎮ 名有三而寺则一也ꎮ 建

炎之初ꎬ 寺毁于兵ꎬ 于是兴废不常ꎮ 或改为军器所ꎬ 或改为贡院ꎬ 或改为县治ꎬ 或

改为酒库ꎮ 其后随时修复ꎬ 则或曰龙兴ꎬ 或曰祥符ꎬ 或曰戒坛ꎮ 考寺之初基ꎬ 广衺

九里有奇ꎬ 则寺址本宏ꎬ 虽分三名同归一寺ꎮ 其中名迹有法华塔、 天中塔、 观音三

昧井、 钱王九十九眼井之类ꎮ 又相传有十宝ꎬ 见宋王巩随手杂录ꎮ 钱王时外国所献

颇眩伽其一也ꎬ 可厌十里火殃ꎬ 杭数被火而龙兴不及焉ꎬ 由有此宝也ꎮ 寺僧自僧佑

以下ꎬ 代有闻人ꎬ 而赞宁尤著ꎬ 不独阐发宗旨ꎬ 抑且涉猎儒书ꎬ 如驳 «春秋繁露»

«论语»ꎬ 悬解诸书ꎬ 皆非寻常释子语􀆺􀆺②

俞樾此序最可注意者有三:

(１) 龙兴、 祥符、 戒坛寺三个名称ꎬ 其实指的是同一个寺ꎬ 只是经过了前后更

改ꎻ

(２) 吴越国时代ꎬ 寺内设有戒坛院ꎻ

(３) 龙兴寺的僧人从梁代僧祐 (４４５－５１８) 以降ꎬ 还出了很多僧才ꎬ 尤其是赞宁
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(９１９－１００１ / １００２)ꎬ 他不仅阐发佛家宗旨ꎬ 还悬解儒家经典ꎮ

另外值得注意的ꎬ 是 «武林梵志» 所载:

大中祥符律寺ꎬ 在祥符桥畔ꎬ 梁大同二年邑人鲍侃舍宅为寺ꎬ 旧名发心ꎮ 唐贞

观中改众善ꎬ 神龙初改中兴ꎬ 宋真宗时改大中祥符ꎮ 其广九里ꎬ 子院有千佛阁、 诸

天阁、 戒坛院ꎬ 内有铁塔一、 石塔四ꎬ 钱王所凿九十九眼井ꎮ 实灵芝大智律师受经

之地ꎮ①

此条信息重要者为:

(１) 龙兴寺最早由邑人鲍侃舍宅为寺ꎬ 时间是梁代大同二年 (５３６)ꎻ

(２) 宋真宗 (９６８－１０２２) 时改为大中祥符律寺ꎻ

(３) 北宋律祖灵芝大智元照 (１０４８－１１１６) 从天台到杭州ꎬ 依止祥符寺东藏慧鉴

法师学 «法华经» 与律学②ꎮ

综合 «龙兴祥符戒坛寺志» «武林梵志» 可知ꎬ 龙兴寺历史悠久 (至智圆前往

登具ꎬ 距离建寺已 ４５０ 年左右)ꎬ 面积广大ꎬ 寺内筑有戒坛ꎬ 寺僧多有因习律闻名

者ꎬ 故常有欲出家者前来依止ꎬ 宋真宗时代还一度以律寺名世ꎬ 寺名虽屡经更迭ꎬ

声名却因高僧辈出而在外ꎮ

在智圆之前于此出家的赞宁ꎬ 被称为 “律虎”ꎬ 智圆之后的元照更被后世誉为律

宗中兴之祖ꎮ 由此推测ꎬ 当时的龙兴寺当是重律、 学律、 持律、 弘律的ꎬ 很多对

“律教中微” 而忧心者是有极大吸引力的ꎮ 或许八岁就出家的智圆对此还没有简择能

力ꎬ 但既然选择来此出家ꎬ 至少说明此种风气在教界是认同的ꎬ 或者说是一种无言

的共识ꎬ 同时ꎬ 生活在严净毗尼的寺内ꎬ 与僧众们朝夕相处时时熏染ꎬ 且是最具可

塑性的年龄ꎬ 学律持律的观念和意识必然在智圆心中播下种子ꎬ 也为他日后教育门

人弟子埋下伏笔ꎮ
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３. 龙兴寺的学修氛围

“人能弘道ꎬ 非道弘人”ꎬ 即使斯人已逝ꎬ 必有其精神传承ꎬ 如此代复一代ꎬ 循

环不已ꎬ 便成道风学风ꎬ 故观其前辈同辈乃至后辈之学养德行与修持ꎬ 亦足见影响

所至ꎮ

«龙兴祥符戒坛寺志» 第八、 九章为 «僧伽列传»ꎬ 其中第八章为僧祐律师等十

五位ꎬ 第九章有赞宁法师等十一位ꎬ 凡二十六位ꎮ 今择其中与智圆年代衔接较近的

十一位ꎬ 列表如下ꎬ 以略观其行业、 修持及行谊:

法师 生年 卒年 主要行业 其他

通明 精 志

可周禅师
不详

天成 元 年

(９２６)

遇云 表 法 师 盛

集ꎬ 穷 «法华»

« 慈 恩 » 大 疏ꎬ

日就月将ꎬ 斡运

深趣

龙宫 鸿 楚

禅师

大中 十 二

年 (８５８)

长兴 三 年

(９３２)

所讲 «法华经»

计五十许座

文光 希 觉

大师

咸通 五 年

(８６４)

乾祐 元 年

(９４８)

外学偏多ꎬ 长于

易道

亲向赞宁说此某知是天

人耳ꎬ 嘱托言毕而绝

六通 宗 靖

禅师
不详 不详

初参雪峰ꎬ 誓先

充饭头

欣平 宗 季

禅师

乾祐 元 年

(９４８)

投巨 信 论 师 学

« 名 数 论 »ꎬ 文

义淹 详 且 难 诎

伏ꎬ 锋芒如也

道行孤僻ꎬ 性情 方 正ꎬ

寡言语ꎬ 气貌高迈ꎬ 誓

不趋俗舍􀆺􀆺居虽屡空ꎬ

衎然自任而孜孜手不释

卷ꎬ 乐道向终
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法师 生年 卒年 主要行业 其他

大善 行 瑫

禅师

乾宁 二 年

(８９５) 　

显德 三 年

(９５６)

其耿介持律ꎬ 古

之高迈也矣

性刚正ꎬ 无面谀ꎬ 无背

憎ꎬ 足不趋豪贵 之 门ꎬ

囊不畜盈余之物ꎬ 房无

闭户ꎬ 口无杂言ꎬ 亦览

群书旁探经论

圆明 通 慧

赞宁法师

天佑 十 六

(９１９)

咸平 三 年

(１０００)①

强记辩说ꎬ 洞古

博闻

著有内典集一百五十二

卷ꎬ 外学集四十九卷

九曲 庆 祥

禅师
不详 不详

天台门下推为杰

出
辨才冠众ꎬ 多闻强记

金山 达 观

颖禅师

端拱 二 年

(９８９)

嘉佑 五 年

(１０６０)

初谒大阳明安禅

师􀆺􀆺至石门谒

聪禅师

神情秀特ꎬ 于书无所不

观ꎬ 为词章多出尘语

法华 可 久

法师

大中 祥 符

六 年

(１０１３)

元佑 八 年

(１０９３)

尝诵法华ꎬ 愿生

净土
观于静觉ꎬ 喜为古律诗

灵芝 大 智

元照律师

庆历 七 年

(１０４７)

政和 六 年

(１１１６)

通法华经识中得

度专学毘尼􀆺􀆺

博究南山顿渐律

仪

自幼 出 家ꎬ 博 究 群 宗

􀆺􀆺志行苦卓ꎬ 教行通

洽ꎬ 昼夜行道

从行门上ꎬ 有律有禅有天台ꎻ 行谊上ꎬ 多所高迈ꎬ 于俗不染ꎻ 学识上ꎬ 博闻广

学ꎬ 除佛教内典ꎬ 对外典也多有涉猎ꎮ 最突出者ꎬ 是比智圆长五十七岁的赞宁法师ꎮ

«龙兴祥符戒坛寺志» 上如是记载:

１２孤山智圆的僧伽教育思想探析　

① «龙兴祥符戒坛寺志» 卷九: “案师生天佑十六年己卯ꎬ 至年八十二是为咸平三年之庚子岁ꎬ 是时

犹未示寂ꎮ 而 «西湖高僧事» 及诸志书均云至道二年示寂ꎬ 殊误ꎮ 以上均见 «小畜集» ” (ＣＢＥＴＡ ２０２１.
Ｑ１ꎬ ＧＡ０２９ꎬ ｎｏ. ２８ꎬ ｐｐ. ３４３ａ１０－３４４ａ１)



赞宁姓高氏ꎬ 其先世渤海人ꎬ 隋末徙居吴兴郡之德清ꎮ 祖琄考审皆隐德不仕ꎬ

母周氏以唐天佑十六年 (９１９) 生大师于金鹅别墅ꎬ 时梁贞明七年 (９２１) 也ꎮ 后唐

天成中 (９２６－９３０) 出家杭之龙兴 (案原作祥符ꎬ 是时尚未改名)ꎬ 清泰初 (９３４)

入天台山受具足戒ꎬ 习四分律ꎬ 通南山律ꎬ 声望日隆ꎬ 文学日茂ꎮ 时钱氏公族有若

忠懿王ꎬ 宣德节度偡ꎬ 奉国节度使懿亿ꎬ 越州刺史仪金州ꎬ 观察使俨ꎬ 工部侍郎昱ꎬ

与师以文义相切磋ꎮ 时浙中士大夫若卫尉卿崔仁冀、 工部侍郎慎知礼、 内侍致仕杨

恽ꎬ 皆以诗什相唱和ꎮ 又得文格于光文大师ꎬ 汇征授诗ꎬ 诀于前进士龚霖ꎬ 由是大

为流辈所服ꎮ 署本国监坛ꎬ 又为两浙僧统ꎬ 历数年ꎬ 象法修明ꎬ 缁徒整戢 ( «小畜

集» 文序ꎬ 又高僧事略)ꎮ 􀆺􀆺宋太平兴国三年 (９７８)ꎬ 钱氏纳土ꎬ 师奉真身舍利塔

随归朝ꎮ 太宗召对滋福殿ꎬ 延问弥日ꎬ 别赐紫方袍ꎬ 寻改师号曰通慧ꎮ 卢怀慎、 李

穆均礼重之ꎮ 八年 (９８３) 诏修 «宋高僧传»ꎬ 听归杭州旧寺ꎬ 成三十卷ꎮ 进御之日ꎬ

玺书褒嘉ꎬ 居无何征ꎮ 归京师住天寿寺ꎬ 参知政事苏简易奉诏撰 «三教圣贤事迹»ꎬ

奏师与太一宫道士韩德纯分领其事ꎬ 师著 «鹫岭圣贤录»ꎬ 又 «集圣贤凡迹» 凡一百

卷ꎬ 制署左街 (西湖高僧寺略作右街) 讲经首座ꎮ 􀆺􀆺年八十二听归本州ꎬ 迺乃示

寂焉 (案师生天佑十六年己卯ꎬ 至年八十二是为咸平三年之庚子岁ꎬ 是时犹未示寂ꎬ

而 «西湖高僧事» 及诸志书均云至道二年示寂ꎬ 殊误ꎬ 以上均见 «小畜集» )ꎬ 葬

龙井坞ꎮ 崇宁四年 (１１０５)ꎬ 加谥圆明ꎬ 著有 «内典集» 一百五十二卷ꎬ «外学集»

四十九卷 (西湖高僧事略)ꎬ 通论有驳董仲舒、 难王充、 斥颜师古、 证蔡邕、 非史通

等说ꎮ 强记辩说ꎬ 洞古博闻ꎮ 􀆺􀆺①

又 «新续高僧传» 卷六十:

释赞宁ꎬ 姓高氏ꎬ 德清人ꎬ 初出家于余杭祥符ꎬ 后栖灵隐习南山律宗ꎬ 著述毗

尼ꎬ 时称 “律虎”ꎮ 钱武肃王钦其声望ꎬ 署为两浙僧统ꎮ 宋太祖征入京ꎬ 锡号通慧ꎬ

兼赐紫衣ꎮ 淳化三年 (９９２)ꎬ 兼翰林史馆编修ꎮ 宁愽物强记ꎬ 辩语纵横ꎬ 尝著通论ꎬ

有驳董仲舒、 难王充、 斥颜师古、 证蔡邕、 非史通等说ꎮ 王禹偁深服之ꎮ 兴国三年
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(９７８)ꎬ 太宗闻其名ꎬ 召对滋福殿ꎬ 延问弥日ꎬ 更号通慧ꎮ 七年 (９８２)ꎬ 敕修 «高僧

传»ꎬ 与新译经同入藏ꎮ 端拱元年 (９８８) 书成ꎬ 都三十卷ꎬ 曰 «有宋高僧传»ꎬ 令弟

子显忠拜表进纳ꎮ 􀆺􀆺又诏撰 «三教圣贤事» 一百卷ꎬ 初补左街讲经首座知西京教

事ꎬ 咸平中加右街僧录ꎮ 年七十入至道九老会ꎬ 后二年示寂ꎬ 塔龙井坞ꎮ 所著更有

«内典集» 一百五十卷ꎬ «外学集» 四十九卷ꎬ 内翰王禹偁为之序ꎬ 极其赞许ꎮ①

从上述两则史料来看ꎬ 作为有宋一代高僧的赞宁法师于龙兴寺出家ꎬ 在天台山

受具足戒ꎻ 研习 «四分律»ꎬ 汇通 «南山律»ꎻ 与当朝文士酬唱诗歌ꎬ 切磋文义ꎻ 辩

才无碍ꎬ 书论以驳董仲舒、 王充、 颜师古、 蔡邕等历代名儒ꎻ 著述方面有 «高僧传»

«三教圣贤事» 等内典ꎬ 另有四十九卷 «外学集» 问世ꎮ

再结合表中文光希觉大师圆寂前嘱托赞宁一事来看ꎬ 虽然没有确切的资料说明

是师徒ꎬ 但其关系非同一般确实无疑ꎮ 生死在佛教是何等大事ꎬ 此等大事若不是交

由徒儿徒孙辈料理ꎬ 便是托付于相知相惜者为之ꎮ «龙兴祥符戒坛寺志» 载: “ (希

觉) 至年二十五ꎬ 叹曰时不我与ꎬ 或服冕乘轩ꎬ 皆一期尔ꎬ 忽求出家于温州开元寺ꎬ

文德元年也􀆺􀆺亲向赞宁说ꎬ 此某知是天人耳ꎬ 嘱托言毕而绝ꎬ 享年八十五ꎮ”② 文

德元年 (８８８) 二十五岁ꎬ 八十五岁圆寂ꎬ 即乾祐元年 (９４８)ꎬ 故希觉大师当生于咸

通五年 (８６４)ꎮ 而赞宁法师于 “后唐天成中 (９２６－９３０) 出家杭之龙兴寺”ꎬ “清泰

初 (９３４) 入天台山受具足戒”ꎬ 虽然 «新续高僧传» 上说 “后栖灵隐习南山律宗”ꎬ

但要直到宋太平兴国三年 (９７８) 才去汴京ꎬ 所以希觉大师圆寂当年即乾祐元年

(９４８)ꎬ 赞宁法师还在杭州是有可能的ꎬ 所以托付生后事的这则史料还是可信的ꎮ

希觉大师 “外学偏多ꎬ 长于易道”ꎬ 赞宁法师也著有 «外学集»ꎬ 从而我们也可

以推想ꎬ 在龙兴寺ꎬ 精通内典之外ꎬ 对外典的研究风气也是一脉相承的ꎮ 当孤山智

圆于此三十六年后 (９８４) 来寺出家ꎬ 这样的传承应是俨然未散ꎬ 这里也成为了他日

后汇通三教乃至教育门生的精神禅床ꎮ

至于 «龙兴祥符戒坛寺志» 的 «僧伽列传» 中为何独独不见孤山智圆? 原因或

３２孤山智圆的僧伽教育思想探析　

①
②

«新续高僧传» 卷六十: (ＣＢＥＴＡ ２０２１. Ｑ１ꎬ Ｂ２７ꎬ ｎｏ. １５１ꎬ ｐｐ. ４３７ｂ１１－４３８ａ６)
«龙兴祥符戒坛寺志» 卷八: (ＣＢＥＴＡ ２０２１. Ｑ１ꎬ ＧＡ０２９ꎬ ｎｏ. ２８ꎬ ｐｐ. ３３３ａ１０－３３４ａ１)



许有二: 一者ꎬ 儒释道三教之间关系微妙ꎬ 智圆 “三教合一” 的思想难以为正统佛

教所接受和认同ꎻ 其二ꎬ 宋代天台山家山外之争ꎬ 智圆又是山外代表ꎬ 故这两方面

结合起来ꎬ 不入寺志似也在情理之中ꎮ

４. “代异而道同” 的 “异代相师”

除了在龙兴寺的生长环境中ꎬ 师长们的无形熏陶ꎬ 对于自己的师承ꎬ 智圆在

«闲居编» “对友人问” 中ꎬ 还曾提出了 “异代相师” 的观点:

友人问吾曰: 子于天台之学ꎬ 劳其筋骨ꎬ 苦其思虑ꎬ 孳孳然有扶树心ꎮ 然于涅

槃不闻师授而撰记ꎬ 且讲以传后学ꎬ 众以是疑传不习乎ꎬ 不知其可也? 对曰ꎬ 噫!

有是疑乎? 有是疑也ꎮ 吾有说焉ꎬ 古者周公圣人ꎬ 既摄政于是ꎬ 制礼作乐号令天下ꎬ

章章然ꎬ 巍巍然ꎮ 至于周室衰弱ꎬ 王纲解纽ꎬ 礼丧乐崩ꎬ 号令不行ꎮ 孔子有圣德而

无圣位ꎬ 乃删诗书ꎬ 定礼乐ꎬ 赞易道ꎬ 约鲁史修春秋以代赏罚ꎬ 使乱臣贼子惧ꎮ 仲

尼无他也ꎬ 述周公之道也ꎮ 孔子没ꎬ 微言绝ꎬ 异端起ꎮ 而孟轲生焉ꎬ 述周孔之道ꎬ

非距杨墨ꎮ 汉兴杂覇ꎬ 王莾僭篡ꎬ 杨雄生焉ꎬ 撰太玄法言ꎬ 述周孔孟轲之道以救其

弊ꎮ 汉魏以降ꎬ 至晋惠不道ꎬ 中原丧乱ꎬ 赏罚不行ꎮ 隋世王通生焉ꎬ 修六经代赏罚ꎬ

以晋惠始而续经ꎬ 中说行焉ꎬ 盖述周孔轲雄之道也ꎮ 唐得天下ꎬ 房魏既没ꎬ 王杨卢

骆作淫侈之文ꎬ 悖乱正道ꎬ 后韩柳生焉ꎬ 宗古还淳以述周孔轲雄王通之道也ꎮ 以是

观之ꎬ 异代相师矣! 代异、 人异、 辞异ꎬ 而道同也ꎮ 不闻周公面授于孔子ꎬ 孔子面

授于孟轲也ꎮ 在吾释氏亦然也! 文殊一性宗ꎬ 不闻面授于龙树也ꎻ 龙树三观义ꎬ 不

闻面授于惠文也ꎮ 而天下咸云龙树师于文殊ꎬ 慧文师于龙树矣ꎮ 龙树慧文之道ꎬ 至

南岳天台而张大之ꎬ 引而伸之ꎮ 后章安宗其道ꎬ 撰涅槃疏ꎮ 年将二百ꎬ 至荆溪治定

之ꎬ 然后得尽善矣ꎮ 吾于涅槃寻疏而自得微旨者ꎬ 吾师荆溪也ꎮ 谁云无师授耶? 若

以面授则可传道者ꎬ 荀卿面授于李斯而相秦始也焚书坑儒ꎬ 亡名师而面授于元嵩而

佞周武也灭释毁佛ꎬ 岂面授能传道哉? 吾以得古人之旨、 行古人之道为传授ꎬ 不以
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目其人、 耳其声、 不知其所以美者为传授也ꎮ①

古人对于师承非常重视ꎬ 因为涉及到学说来源的可靠与正统ꎬ 而智圆在此文中ꎬ

用磅礴的语气和严密的逻辑ꎬ 列举周公、 孔子、 孟子、 杨雄、 王通、 房玄龄、 魏征、

韩愈、 柳宗元等ꎬ 这些儒家的圣贤们虽然隔朝隔代ꎬ 没见有直接的授受关系与谱系

传承ꎬ 但皆是 “宗古还淳ꎬ 以述周孔轲雄王通之道”ꎬ 虽然 “代异、 人异、 辞异ꎬ 而

道同也”ꎬ 所以是一脉相承的ꎬ 是 “异代相师” 的ꎮ 同理ꎬ 自己讲授 «涅槃经»ꎬ 也

是如此ꎬ 只要 “得古人之旨、 行古人之道”ꎬ 就是师承与传授ꎬ 而并非定要眼见其

人、 耳听其声、 却不知精义所在的徒有其表ꎮ

孤山智圆的师祖慈光晤恩 (９１２－９８６) “作为山外派的鼻祖”ꎬ “是北宋早期天台

义理学的代表人物ꎬ 历史上对其评价极高ꎮ”② 在法孙智圆心中ꎬ 晤恩的形象为 “高

洁不群ꎬ 清风肃物” ( «钱塘慈光院备法师行状» ) “高尚廉简” ( «大宋高僧慈光阇

梨塔记» )ꎮ «佛祖统纪» 卷十 “高论旁出世家” 中 “法师悟恩” 说道:

法师悟恩ꎬ 字修已ꎬ 路氏ꎬ 常熟人ꎮ 年十三ꎬ 闻诵 «弥陀经» 心有所感ꎬ 遂投

破山兴福寺求度ꎮ 初学毘尼ꎬ 闻天台三观六即之说深符其意ꎮ 晋开运初ꎬ 造钱唐慈

光因师室ꎮ 因讲次覆述剖析幽微ꎬ 时称义虎ꎮ 及继踵开法ꎬ 道名大播ꎮ 初是一家教

典ꎬ 自会昌毁废文义残阙ꎮ 师寻绎十妙研核五重ꎬ 讲演大部二十余过ꎮ 法华大意昭

著于世ꎬ 师之力也ꎮ 与人言ꎬ 不问贤愚悉示一乘圆意ꎮ 或疑不善逗机ꎬ 师曰ꎬ 与作

毒鼓之缘耳ꎮ 平时一食ꎬ 不离衣钵ꎬ 不畜财货ꎬ 卧必右胁ꎬ 坐必加趺ꎬ 晨粥亲视明

相ꎮ 每布萨 (此云净住) 大众云集ꎬ 潸然泪下ꎮ 盖思大集有无戒满阎浮之言也ꎮ 每

以净业诲人ꎬ 往生者多感瑞相ꎮ 雍熙三年 (９８６) 八月朔ꎬ 中夜有白光自井而出ꎮ 谓

门人曰ꎬ 吾报缘尽矣ꎮ 乃绝粒禁言一心念佛ꎮ 忽梦拥纳沙门ꎬ 执金垆焚香ꎬ 三绕其

室ꎮ 自称灌顶ꎬ 吾已生净土ꎬ 嘉汝所修ꎬ 故来相迎ꎮ 梦觉语其徒ꎬ 犹闻异香ꎮ 二十

五日ꎬ 为众说止观指归及观心大义ꎬ 即端坐面西而逝ꎮ 寺众文偃ꎬ 闻空中丝竹铃铎
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之音ꎬ 久而渐远ꎮ 荼毘得舍利无算ꎮ 后三十一年ꎬ 法孙智圆ꎬ 获遗骨于学众ꎬ 乃凿

石为塔ꎬ 葬于马脑坡ꎮ①

这段文字值得我们注意的地方有以下几处:

(１) 晤恩对戒律非常注重ꎬ 不仅刚出家后就开始学习毗尼ꎬ 持戒的习惯贯穿一

生ꎬ 即使年纪大了ꎬ 依旧平时只吃一餐ꎬ 三衣一钵不离身ꎬ 不储蓄金银财货ꎬ 睡卧

必定右胁ꎬ 醒坐必定跏趺ꎬ 早晨食粥之前要亲视明相ꎻ

(２) 与他人言语ꎬ 不问来者或贤或愚ꎬ 都平等开示一乘圆意ꎻ

(３) 常常以净业教诲他人ꎬ 往生者多能感得瑞相ꎮ

慈光晤恩圆寂那年 (９８６)ꎬ 孤山智圆出家才两年ꎬ 二十一岁 (９９７) 投奉先源清

学智者三观ꎬ 才算正式拜入台宗门下ꎮ 从他对师祖的赞语ꎬ 以及向学众求晤恩遗骨

造塔ꎬ 并葬在自己常住的玛瑙坡等行迹来看ꎬ 智圆对晤恩的敬仰是无疑的ꎬ 而最好

的回报与继承方式便是化为自己的心行并教育后来者ꎬ 智圆如斯作想ꎬ 亦是如斯而

行ꎮ

综上所述ꎬ 在佛教内学方面ꎬ 孤山智圆的僧伽教育思想大略有早年出家和生活

其中的龙兴寺学修氛围、 投师奉先源清座下受教、 由自学而 “异代相师” 等传承ꎬ

但作为 “宋学先觉” 的孤山智圆ꎬ 身处社会大变动ꎬ 其思想来源是丰富多元的ꎬ 尤

其是儒家的影响自是毋庸置疑ꎮ

(二) 外学渊源

１. 习儒的原因: 兼读五经ꎬ 以裨佛学

前引 «闲居编» «佛祖统纪» «佛祖历代通载» 等有关智圆的生平文字中ꎬ 都提

到他自号 “中庸子”ꎬ 足见智圆对于儒学的欣赏热爱ꎬ 而此种推崇融通是有其深刻社

会背景的ꎮ

智圆所处的宋真宗时代ꎬ 历经唐末五代ꎬ 儒学衰败ꎬ 斯文坠地:
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很多士人开始担忧道统的失坠ꎬ 尤其经过唐代中期的变乱ꎬ 经过五代的纷争ꎬ

历史记忆一直困扰着士人ꎬ 使他们开始认真考虑如何确认 “正统”ꎬ 以抵御 “外患”ꎬ

重建 “道统”ꎬ 以对抗包括蛮夷戎狄之文化侵蚀的问题ꎬ 这是 «中国论» 和 «正统

论» 撰写的大背景ꎬ 也是宋代道学或者理学产生的大背景ꎮ①

早在唐代ꎬ 韩愈就感受到传统儒家因陷入自身的僵化而式微ꎬ 同时受到了佛道

两家思想的冲击ꎬ 于是作 «原道» 一文ꎬ 明确提出儒家圣人之道传授的系统ꎬ 并以

弘扬儒家圣人之道为己任:

斯吾所谓道也ꎬ 非向所谓老与佛之道也ꎮ 尧以是传之舜ꎬ 舜以是传之禹ꎬ 禹以

是传之汤ꎬ 汤以是传之文、 武、 周公ꎬ 文、 武、 周公传之孔子ꎬ 孔子传之孟轲ꎬ 轲

之死ꎬ 不得其传焉ꎮ 荀与扬也ꎬ 择焉而不精ꎬ 语焉而不详ꎮ 由周公而上ꎬ 上而为君ꎬ

故其事行ꎮ 由周公而下ꎬ 下而为臣ꎬ 故其说长ꎮ②

韩愈进而认为焚书坑儒和经典散佚ꎬ 加之后世儒生师心自用揣测圣人之意ꎬ 致

使圣人之道大坏ꎬ “由于圣人之道不传ꎬ 使得佛老思想乘虚而入ꎬ 占据了人们思想ꎬ

以至于不讲仁义道德之风盛行ꎬ 其流露出的弊端更甚于杨朱、 墨子ꎮ”③ 他表示:

于是时也ꎬ 而唱释老于其间ꎬ 鼓天下之众而从之ꎮ 呜呼ꎬ 其亦不仁甚矣! 释老

之害过于杨墨ꎬ 韩愈之贤不及孟子ꎬ 孟子不能救之于未亡之前ꎬ 而韩愈乃欲全之于

已坏之后ꎮ 呜呼! 其亦不量其力ꎬ 且见其身之危ꎬ 莫之救以死也ꎮ 虽然ꎬ 使其道由

愈而粗传ꎬ 虽灭死ꎬ 万万无恨ꎮ④
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韩愈的矛头便一下子指向了佛教ꎬ 而之后的士人在继承他 “道统” 观念的同时ꎬ

也接受了他的反佛思想ꎮ 故钱穆先生认为 “自晚唐下迄五代ꎬ 天下大乱ꎬ 社会大群ꎬ

亟亟不可终日ꎮ 苟非光明治道ꎬ 即方外亦无以自安ꎬ 佛道亦无以自存ꎮ”①

智圆对此有超前和清醒的认识ꎬ 所以他不仅要面对韩愈ꎬ 还进一步提出要 “补

天”ꎮ

玛瑙坡前石ꎬ 坚贞可补天ꎮ 女娲何处去ꎬ 冷落没寒烟ꎮ②

松石为琴荐ꎬ 麟皱状颇奇ꎮ 补天虽变质ꎬ 映涧尚含滋ꎮ

静砌和烟立ꎬ 虚堂带藓移ꎮ 最宜弹别鹤ꎬ 况有旧栖枝ꎮ③

女娲炼五石ꎬ 能补青天缺ꎮ 共工触不周ꎬ 能令地维绝ꎮ④

智圆虽然一生多病ꎬ 却 “内藏儒志气”⑤ꎬ 意欲同经世济民的儒家一般来补天下

之天ꎮ 在 «代元上人上钱唐王给事书» 中ꎬ 智圆阐述了自己之所以学习儒家经典的

原因:

某钱唐人也ꎬ 幼解苦空理ꎬ 遂为释迦徒ꎬ 而于 «法华» «华严» 之经、 «百法»

«因明» 之论ꎬ 学习诵授仅四十年ꎬ 又知治世立身无踰于儒典ꎬ 由是兼读 “五经”ꎬ

以裨佛学ꎮ⑥
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儒学有助于治世ꎬ 而修齐治平的社会环境对于佛教的住世、 佛法的弘扬也是有

利的ꎬ 难怪智圆要为儒学的式微大为慨叹:

唐祚既灭ꎬ 五代之间乱亡相继ꎬ 钱氏霸吴越奉王室者ꎬ 凡百年ꎮ 罗昭谏、 陆鲁

望、 孙希韩辈既没ꎬ 文道大坏ꎬ 作雕篆四六者ꎬ 鲸吞古风ꎬ 为下俚讴謌者ꎬ 扫灭雅

颂ꎮ 大夫士皆世及ꎬ 故子弟耻服儒服ꎬ 耻道儒言ꎬ 而必以儒为戏ꎮ①

因为在当时的反佛言论中ꎬ “士大夫阶层面对北宋初年王朝内忧外患、 朝廷重用

儒生、 士大夫忧国忧民ꎬ 积极参政议政ꎬ 力图为国家长治久安、 国富民强ꎬ 发扬

‘修身齐家治国平天下̓为理想的儒学ꎬ 而把儒学坠地的矛头对准了文风淫靡不振和佛

老之蠹与妖妄怪诞ꎮ”②

被后世称为 “宋学先觉” 的智圆深知此点ꎬ 并开出了融通儒佛的药方ꎬ 而要融

通儒佛ꎬ 就要知己知彼ꎮ 于是ꎬ 智圆 “空斋学佛外ꎬ 六经恣论讨”③ “行披百氏兮ꎬ

坐拥六经ꎬ 困穷而通兮ꎬ 盘桓居贞ꎮ”④ «中庸子传» 亦有 “三藏典诰ꎬ 洎周孔荀孟

杨雄王通之书ꎬ 往往行披坐拥ꎬ 撰 «自箴» «七箴»ꎬ 勒石于座石以自诫ꎮ”⑤

他还在 «讲堂击蒙集序» 中表示 “夫仲尼之旨ꎬ 布在六经ꎬ 世雄之法ꎬ 备乎三

藏ꎮ 背叛六经者乃杨墨之党ꎬ 蔑弃三藏者即魔外之徒ꎮ”⑥ 以刺时儒耻于儒学的情形ꎬ

并指出 “昔者仲尼祖述尧舜ꎬ 宪章文武ꎬ 六经大备ꎬ 要其所归ꎬ 无越仁义五常

也ꎮ”⑦ 其态度之坚决、 抱负之远大ꎬ “于是杀青磨铅ꎬ 不舍昼夜ꎬ 将欲左揽孟轲之
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袂ꎬ 右拍杨雄之肩ꎬ 盘游儒官ꎬ 鸣唱文教ꎬ 金口木舌ꎬ 大训乎衰世ꎬ 使天三王二帝

之道不远复矣ꎮ”① 以恢复王道为己任之形象跃然纸上ꎬ 同时ꎬ 也深刻影响了智圆的

僧伽教育思想ꎬ 诸如对传统蒙学的重视、 对小学的熟谙与慎重ꎮ

如在 «与门人书» 中ꎬ 智圆的弟子曾将其所撰写的 «界相榜序» 勒石竖碑ꎬ 有

从华亭来的客人告诉他说: “见石上界相字改为戒字ꎮ” 为此ꎬ 智圆援引 «礼记»

«左传» «庄子» «史记» «文选» 等假借的现象ꎬ 引经据典告诫门人ꎬ “此皆假借或

古字然也”ꎬ 但 “若疆界字ꎬ 不闻假借戒慎字也ꎮ” 同时指出ꎬ 结界是佛教戒律学的

专有名词ꎬ 而律典翻译的年代已在后秦ꎬ 当时创制和使用的文字已经足够了ꎬ 所以

假借的现象很少出现ꎮ 为了不致困扰和贻误后学ꎬ 智圆坚决要求门人 “宜速磨灭改

正之ꎬ 无贻我羞”ꎮ②

在智圆的时代ꎬ 天下初定ꎬ 儒家还来不及对佛、 道进行大范围的批判ꎮ 但仅在

一代之后ꎬ 佛教就面临了空前严峻的局面ꎮ 虽然王朝上层基于神道设教的考虑ꎬ 不

可能真正打击佛教ꎬ 但儒生的攻击仍然有巨大影响ꎮ 彼时的契嵩采取了积极有为的

策略ꎬ 撰述大量文章ꎬ 力证佛、 儒之同ꎬ 对儒家的消化显得更加彻底和系统ꎬ 达到

了以佛解儒的高度ꎮ 与契嵩的这种 “孤勇” 相比ꎬ 智圆则是志在中庸ꎬ 儒佛同体ꎮ

２. 习儒的途径: 知之于心ꎬ 勇于为学

智圆的儒学ꎬ 韩剑英认为 “并没有师授􀆺􀆺完全以心为宗ꎮ”③ 时任宣德郎守大

理寺丞监杭州清酒务的吴遵路 (９８８－１０４３)④ꎬ 在 «闲居编序» 中如是言道:

上人神宇清明ꎬ 道韵凝粹ꎬ 德贯幽显ꎬ 学该内外ꎬ 开卷游目必沿波而讨源ꎬ 属

笔缀辞率劝善而惩恶ꎬ 蔑闻可择之行ꎬ 不观非圣之书ꎬ 克己为仁无亡于终食ꎬ 服膺
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讲道靡舍于寸阴ꎬ 仰止高山温其如玉ꎬ 至性乐善盖禀于天姿ꎬ 妙岁能文匪由于师授ꎮ

尤好静默专务隐居ꎬ 屏去尘游杜绝人事ꎬ 处方丈之室晏如覆杆ꎬ 玩一卷之书嗒然隐

几ꎬ 陶陶乎不知物我之为异也ꎮ①

智圆的学问包括内外之学ꎬ 道德贯穿幽显两界ꎬ 天性好乐仁善ꎬ 禀赋大概来自

天姿ꎬ 韶华之年就能写作文章ꎬ 却并非来自于老师教授ꎮ

对于吴遵路的赐序和赞誉ꎬ 智圆本人在 «谢吴寺丞撰闲居编序书» 中回复道:

且既知之于心矣ꎬ 而勇于为学ꎬ 且曰吾虽无师之训教ꎬ 无友之磋切ꎬ 而准的五

经ꎬ 发明圣旨ꎬ 树教立言亦应可矣ꎮ②

智圆对于儒学的通达ꎬ 是从心性上汇通而来ꎬ 因而勇于为学不辍ꎬ 虽然没有师

长的指点教导ꎬ 没有学友的砥砺切磋ꎬ 但他以儒家传统的五经为准的ꎬ 发明儒家圣

人的主旨ꎬ 树立教言以匡扶时弊ꎮ 在 «中庸子传» 中ꎬ 智圆回忆自己:

十五微知骚雅ꎬ 好为唐律诗ꎮ 二十一将从师受周孔书ꎬ 宗其道学ꎬ 为文以训世ꎮ

会寝疾ꎬ 因自讼曰ꎬ 汝浮图子ꎬ 发既祝矣ꎬ 形且毁矣ꎬ 而不习释氏ꎬ 志慕儒学ꎬ 忘

本背义ꎬ 又岂称周孔之旨乎? 汝姑习释ꎬ 后学儒为副ꎬ 汝其图之ꎮ③

智圆自十五岁就开始解了诗骚ꎬ 喜欢写作唐代的律诗ꎮ 二十一岁的时候ꎬ 想要

拜师学习周公和孔子的学问ꎬ 以此为宗ꎬ 写作文章训导世间ꎮ 恰逢自己缠绵病榻ꎬ

于是反省作为释子而不研习佛学ꎬ 志向上仰慕儒学ꎬ 这岂不是忘本背义? “原夫仲尼

１３孤山智圆的僧伽教育思想探析　

①

②

③

«闲居编» 卷一: (ＣＢＥＴＡ ２０２１. Ｑ２ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８６５ａ１５－２２ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. ５３ａ１２－１ / / Ｚ ２: ６ꎬ
ｐ. ２７ａ１２－１)

«闲居编» 卷二十二: (ＣＢＥＴＡ ２０２１. Ｑ２ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８９９ａ１１－１３ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. １２０ａ４－６ / / Ｚ
２: ６ꎬ ｐ. ６０ｃ４－６)

«闲居编» 卷十九: (ＣＢＥＴＡ ２０２１. Ｑ２ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８９４ｃ９－１３ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. １１１ｂ３－７ / / Ｚ ２:
６ꎬ ｐ. ５６ｂ３－７)



之为训也ꎬ 扬唐虞三王之道ꎬ 尊仁而尚义ꎬ 俾复其王而企于帝也”①ꎬ 崇尚其学而实

际行为却背道而驰ꎬ 那又怎么能符合周孔的宗旨呢?

故智圆给自己的方便是姑且 “习释”ꎬ 以后再 “学儒为副”ꎬ 而碍于僧人的身份ꎬ

不便以在家儒士为师ꎬ 所以自是以五经为对象ꎬ 以自学为方法ꎬ 而其所悟所得的

“名实相副” “学以致用” 之理ꎬ 不仅是他自身的行为准则ꎬ 也成了他日后僧伽教育

思想的内容之一ꎮ

除了儒家ꎬ 智圆的思想之中还有道教的影响ꎬ 比如他自号 “潜夫”ꎬ 就流露出了

内在的道隐思想: “􀆺􀆺潜身在云泉ꎬ 潜心入虚无􀆺􀆺陶陶乐天和ꎬ 任性何曾拘? 宗

儒述孟轲ꎬ 好道注阴符􀆺􀆺”② 吴遵路的 «闲居编序» 中也有 “旁涉老庄” 之语ꎬ

智圆本人也云: “或宗乎周孔ꎬ 或涉乎老庄ꎬ 或归乎释氏ꎬ 于其道不能纯矣ꎮ”③ 或

许正是智圆的这种 “道隐气质与道家人物恢弘通脱的追求”④ꎬ 结合他尚其学说而名

实相副且理论联系实际的真干精神ꎬ 落实在他的僧伽教育思想之中ꎬ 致使其门人多

所不见亦未可知ꎮ

二、 智圆的僧伽教育思想

(一) 僧伽教育之必要: 法门罕辟ꎬ 教网将颓

智圆认为 “释道儒宗ꎬ 其旨本融ꎬ 守株则塞ꎬ 忘筌乃通”⑤ꎬ 纵观其一生 “深入

儒、 释、 道三家经典ꎬ 得其心性之旨”⑥ꎬ 但究其根本ꎬ 乃高瞻远瞩、 婆心切切之衲
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僧ꎮ 智圆所处的时代ꎬ “三武一宗” 的法难影响尚在ꎬ 正如汤用彤先生所说: “然僧

纪荡存ꎬ 典籍散失ꎬ 五代之世实六朝以来佛法极衰之候也ꎮ”① 面对如此凋敝惨烈之

佛门现状ꎬ 智圆深知僧伽的培养对佛教当时及未来发展的重要性ꎬ 并上升到 “传教

在人” “人亡道废” 的高度ꎮ 他在 «维摩经略疏垂裕记» 中曾言:

“圣非道不生ꎬ 道非教不明ꎬ 教非人不行ꎬ 是三者相依而住ꎮ 􀆺􀆺是三者ꎬ 谓

理、 教、 人也ꎮ 谓悟理则成圣ꎬ 由教而悟理ꎬ 传教必在人ꎮ”②

又ꎬ «讲堂击蒙集序» 云:

“夫仲尼之旨布在六经ꎬ 世雄之法备乎三藏ꎮ 背叛六经者乃杨墨之党ꎬ 蔑弃三藏

者即魔外之徒ꎮ 其人存则其道行ꎬ 其人亡则其道废ꎮ”③

僧伽的素养如此重要ꎬ 而面对当时存在的部分僧人 “谋粮不谋道” 的现状、 佛

门潜在的倾颓之势ꎬ 以及社会对佛教和出家众的负面态度与看法ꎬ 自然让智圆极为

忧心ꎮ

大法下衰ꎬ 去圣逾远ꎮ 披缁虽众ꎬ 谋道尤稀ꎮ 竞声利为己能ꎬ 视流通为儿戏ꎮ

遂使法门罕辟ꎬ 教网将颓ꎮ④

佛法传来以后日渐衰弱ꎬ 距离圣人的时代也愈来愈远ꎮ 披剃出家的人虽多ꎬ 而

真正为求了脱生死的尤其稀少ꎬ 往往把争竞声闻利养当作自己的能耐ꎬ 而把流通佛

法视为儿戏ꎮ 智圆感到了重重危机ꎮ
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故ꎬ 又道:

今世细人ꎬ 滥学其语ꎬ 心非邪见ꎬ 内惟饕餮ꎮ 影附邪魔之踪ꎬ 荧惑无知之俗ꎮ

率多背佛法以说己法ꎬ 轻佛语以崇己语ꎮ 及贵有位者ꎬ 奴召隶伇ꎬ 颐指气使ꎬ 则兢

兢战慓ꎬ 趋走不暇ꎮ 苟得其言ꎬ 或刻之琬琰ꎬ 或置之简牍ꎬ 奢夸珍贵ꎬ 惟日不足ꎮ

及观经像ꎬ 则轻若草芥ꎮ 以此验之ꎬ 进非达道ꎬ 退非邪见ꎬ 苟求利养ꎬ 诳惑愚俗ꎬ

欲彼尊崇于己耳ꎮ①

当时那些见识浅陋之人ꎬ 不加选择地学习他们的言语ꎬ 内心非法邪见ꎬ 性情贪

婪ꎮ 邪魔外道如影附形ꎬ 迷惑无知的世俗之人ꎮ 他们大多师心自用ꎬ 违背佛法本意

而讲说自己的见解ꎬ 轻视佛言祖语而崇信自己的说法ꎮ 等遇到富贵且有地位的人ꎬ

像奴隶一样召唤役使他们ꎬ 乃至面对颐指气使的态度ꎬ 他们也变得战战兢兢ꎬ 奔走

趋附而没有闲暇修行ꎮ 如果得到有权有势之人的只言片语ꎬ 他们有的就刻在碑石上ꎬ

有的则放在书简上ꎬ 并表示珍贵异常ꎬ 即使如此还觉得不够夸张ꎮ 等到瞻仰佛经佛

像ꎬ 却轻藐如同观看草芥一般ꎮ 以此检验ꎬ 假使在修道路上前进ꎬ 也不能够真正得

道ꎬ 即使退失也算不上邪见ꎬ 无非随便求取名闻利养ꎬ 欺诳迷惑愚昧庸俗的人ꎬ 想

让他们尊敬崇奉自己罢了ꎮ 如此这般身虽出家ꎬ 心不入道ꎬ 追名逐利ꎬ 自轻圣教ꎬ

其结局便是招来世人 “蚕食蠧耗之谤”ꎮ

方袍事之非其人ꎬ 失其旨ꎬ 则节制不行ꎻ 非其人ꎬ 则寂淡不守ꎮ 乃以雕峻轮奂

而奢夸ꎬ 乃以轻肥温饱而炜烨ꎮ 徒以多为贵ꎬ 则坏其道者众矣ꎻ 言以怪为美ꎬ 则惑

其听者庶矣ꎮ 递相沿袭浸以成俗ꎬ 使夫清净仁恕之风无乃荡尽矣ꎮ 于是蚕食蠧耗之

谤ꎬ 自兹而生矣ꎮ②
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真修实证的高僧大德稀少ꎬ 以致出家学道者求学、 求教不得其人ꎬ 乖离佛门少

欲知足之宗旨ꎬ 而竞相以雕梁画栋、 骑肥衣轻等骄奢为能事ꎬ 收徒不以出离生死的

真实发心为考察ꎬ 只知来者不拒多多益善ꎬ 其结果是败坏佛门纲纪、 言谈崇尚怪诞

以迷惑世俗的人越来越多ꎬ 而这种风气前后承袭浸染成俗ꎬ 使得佛门出世清净、 寂

淡守真的高风不再􀆺􀆺除了诸如此等来自佛门自身的内忧之外ꎬ 另有儒家抑佛之外

患:

而往世君民者ꎬ 不察其所由ꎮ 视其徒之不肖ꎬ 而迁怒于善人教法者有焉ꎮ 往往

造毁佛之律行ꎮ①

之所以引起社会上的抑佛思潮ꎬ 还与宋初的经济、 军事以及社会诸种因素有关:

承平既久ꎬ 户口岁增ꎬ 兵籍益广ꎬ 吏员益众ꎮ 佛老、 外国耗蠹中土ꎬ 县官之费

倍于昔ꎬ 百姓亦稍纵侈ꎬ 而上下施困于财ꎮ②

太平世道ꎬ 人口出生率有所提高ꎬ 社会管理成本也相应提升ꎬ 造成官僚集团冗

赘ꎬ 对于来自边疆的威胁ꎬ 又势必需要增加军事开销ꎬ 而出家受度者众的直接后果ꎬ

便是赋税和兵役来源的减少ꎬ 加之僧众素质低下ꎬ 僧纪涣散ꎬ 更是成了社会诟病的

对象ꎮ 如当时最有代表性的人物王禹偁 (９５４－１００１)ꎬ 曾上书真宗 “治之惟新ꎬ 救之

在速”ꎬ 并提出 “军国大政” 的改革主张ꎬ 其第四条 “沙汰僧尼ꎬ 使疲民无耗”ꎬ 并

认为 “汉明以后ꎬ 佛法流入中国ꎬ 度人修寺ꎬ 历代增加ꎬ 不蚕而衣ꎬ 不耕而食ꎬ 是

五民之外而为六也ꎬ 故魏晋而下治道不及于两汉ꎮ”③ 内外的双重矛盾ꎬ 其直接导火

索均指向僧众的素质ꎬ 标本兼治的方法唯有教育ꎬ 智圆预见了这点ꎬ 通过讲院讲堂

等方式ꎬ 或直接开办ꎬ 或应邀宣讲ꎬ 或作文劝勉ꎬ 以一己之力欲挽狂澜ꎮ
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(二) 僧伽教育之载体: 讲堂击蒙ꎬ 树亭养素

“讲说训徒ꎬ 乃住持当然之事ꎻ 研几索隐ꎬ 为学者当须究心ꎮ”① 天台宗有讲经

说法、 精研义理的传统ꎬ 并以 “清规” 的方式作了规定ꎮ 智圆在其 «言志» 诗中云:

“智者乃吾宗ꎬ 龙猛乃吾祖”②ꎬ 并于 «智者十德礼赞序» 中自陈心迹: “吾祖智者ꎬ

行位昭明ꎬ 功德广大ꎬ 愚忝传其道ꎬ 为一十六世之法孙也ꎮ”③ 智圆虽被后世认为山

外派代表人物ꎬ 其继承台宗讲说之传统当可无疑ꎮ

钱穆先生在 «初期宋学» 中云: “自东汉以下ꎬ 朝廷博士制度已衰ꎬ 社会亦无讲

学风ꎬ 学业限于门第中ꎬ 于是有佛家寺院ꎬ 起而担当社会教育之职责ꎮ 儒学不敌佛

教ꎬ 此是一大原因ꎮ”④ 但由于史料不足ꎬ 我们无法确切知道智圆创办的讲堂或者讲

院的具体名称ꎬ 但从保存在 «闲居编» 中的 «讲堂击蒙集序» «讲院条约序» «讲堂

铭» 等文字ꎬ 可知智圆崇尚讲说、 勤登讲席ꎬ 鼓励僧众身栖讲肆、 耳听讲演ꎮ

重以王化所被ꎬ 人皆好学ꎮ 削染之子ꎬ 咸耻于不听习焉ꎬ 犹病童蒙未善仪式ꎮ

􀆺􀆺汝曹后学ꎬ 宜详览焉ꎮ⑤

北宋重文ꎬ 民间大众都好学习ꎬ 出家众也以不听讲习为耻ꎮ 智圆仍担忧初出家

者在僧格养成上没有次第可寻ꎬ 于是作 «讲堂击蒙集»ꎮ

遂于暇日聊述五篇ꎬ 始于建志择师ꎬ 终于诫恶劝善ꎮ 前四则示接对语言之事ꎬ
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令有可观ꎻ 后一明学习流通之旨ꎬ 俾至于道ꎮ 从微至著ꎬ 得无意乎? 既题曰击蒙ꎮ①

由此序文可知ꎬ 智圆的 «讲堂击蒙集» 共有五篇文章ꎬ 从一开始的建立志向、

选择明师等四篇ꎬ 以开示如何洒扫庭除、 酬答善信等教育学习的基本内容ꎬ 到最后

一篇 “诫恶劝善”ꎬ 阐明学习流通佛法的主旨ꎬ 如此这般ꎬ 从幽微到显著ꎬ 可渐渐趋

于佛道ꎮ

又 «讲院条约序» 云:

三学既设ꎬ 齐身口示威仪者ꎬ 戒学备焉ꎬ 岂在别立程序耶? 蓋去圣既遥ꎬ 时方

不同ꎬ 故于彼人情更为约束ꎮ 俾夫学者出处语默不罹乎愆失ꎬ 则流通克荷得其人也ꎮ

吾道何患于丧乎? 吾祖智者ꎬ 立制十条ꎬ 以训来学ꎬ 今因而删补ꎬ 不损元规ꎮ 汝曹

览之ꎬ 预为之防而ꎬ 吾志也ꎮ②

佛门戒律摄三千威仪八万细行ꎬ 然宋初离佛陀时代已千年之遥ꎬ 时空的不同ꎬ

对出家众的要求也有了新的具体变化ꎮ 为因应时代ꎬ 使僧众在外出自处时、 语默动

静间都能远离过失ꎬ 以培养弘通流传佛法之僧伽代有其人ꎬ 智圆在智者大师 “立制

十条” 基础上增删补缀ꎬ 以为初学预防之用ꎮ

可惜 «讲院条约» 的内容和 «讲堂击蒙集» 的前四篇ꎬ 均已佚失不见ꎮ③ 然据

宗鉴 «释门正统» “荷负扶持传” 所载ꎬ 智圆 “训不失宗ꎬ 学者成市”④ꎬ 其临讲盛

况及前往请益之风自可想见ꎬ 讲堂、 讲院等教育载体之开设盖无疑也ꎮ

正如近人心皓法师所言: “天台宗一向倡导教观双美ꎬ 对讲说经典和义解十分重

７３孤山智圆的僧伽教育思想探析　

①

②

③

④

«闲居编» 卷十二: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８８３ａ２０－２２ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. ８８ｂ１１－１３ / / Ｚ ２:
６ꎬ ｐ. ４４ｄ１１－１３)

«闲居编» 卷十二: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８８３ｂ２－７ / / Ｒ１０１ꎬ ｐｐ. ８８ｂ１７－８９ａ０４ / / Ｚ
２: ６ꎬ ｐｐ. ４４ｄ１７－４５ａ０４)

韩剑英指出 “ «讲堂击蒙集» (五篇)ꎬ ‘诫恶劝善̓当为其中一篇ꎬ «缁门警训» 抄录全文ꎬ 题为

‘孤山圆法师示学徒̓ꎬ 其余四篇都佚失了ꎮ” «宋学先觉孤山智圆思想研究»ꎬ 北京: 中国社会科学出版社ꎬ
２０１６ 年ꎬ 第 １４１ 页ꎮ

«释门正统» 卷二: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ７５ꎬ ｎｏ. １５１３ꎬ ｐ. ３１７ａ４－５ / / Ｒ１３０ꎬ ｐ. ８２８ａ１３－１４ / / Ｚ
２Ｂ: ３ꎬ ｐ. ４１４ｃ１３－１４)



视ꎬ 并把讲经作为一种寺院修学制度确定下来ꎬ 开设了培养人才的各种方案ꎮ”① 又

云: “天台教团在讲学方面已经创造了丰富的教育经验ꎬ 其讲学内容和形式越来越丰

富完整ꎮ 虽然这些讲学制度未被继承下来ꎬ 仍在中古教育史上占有重要的地位ꎬ 它

对当今僧教育特别是佛学院校的讲经制度也有着极其重要的参考价值ꎮ”② 智圆不仅

继成了台宗讲学的传统ꎬ 在内容和形式上还创造性地开了 “夜讲” 先河ꎮ

何谓 “夜讲”? 智圆在 «夜讲亭述» 中如此阐释: “而以夜讲为名者ꎬ 且欲伸唯

心之说ꎬ 广吾佛之道ꎬ 以训乎鬼类也ꎮ”③ 其门人弟子在孤山玛瑙坡ꎬ 背靠修竹面对

西湖之处ꎬ 出资建造了一座一丈高的亭子ꎬ 以供智圆为幽冥众生开示说法ꎬ “非止为

登高引望也ꎬ 所谓道依处而行也ꎬ 故吾以夜讲名之ꎮ”④ 至于鬼类众生是否可以训导

的质疑ꎬ 智圆明确表示 “可训也”:

夫人者明而形者也ꎬ 鬼者幽而隐者也ꎮ 幽也明也莫不皆有心乎? 有心则可化ꎬ

可化则佛之理不远复ꎮ 于戏! 明而形者闻正道而扞格不受者亦众矣ꎬ 岂训之所及乎?

又安知幽而隐者果不可训邪? 且吾佛之训尝及乎鬼神矣ꎮ 吾虽无似ꎬ 忝学佛之道ꎬ

是敢仰而则之ꎮ 则夜讲亭之设其有旨哉ꎮ⑤

在智圆看来ꎬ 凡是有心的众生都有接受佛法教化的可能ꎬ 冥界众生也有心ꎬ 自

然也能受佛理化度ꎬ 此其开设夜讲亭的宗旨所在ꎮ 虽然水陆仪轨等大型法会中也有

“受幽冥戒” 等仪式内容ꎬ 至于智圆以清讲的方式专门度化鬼道众生ꎬ 此类方式似不

多见ꎬ 亦足见智圆有教无类之思想ꎮ

中国自古就有 “侍坐” 传统ꎬ 即晚辈在尊长旁边陪坐ꎬ 或者尊长坐着ꎬ 自己站
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立侍奉ꎬ 最著名者便是 «论语» 中 “子路、 曾皙、 冉有、 公西华侍坐”ꎬ 弟子各言其

志ꎬ 夫子逐个点评ꎬ 同时弟子们又受到了潜移默化的教育ꎮ 夜讲亭虽为 “训乎鬼

类”ꎬ 智圆弟子侍坐在侧ꎬ 同时得到教化也是自然的事ꎮ

且夜讲亭之别名尚有养素、 文会、 锦绣、 熏风、 望月、 迭翠、 玉峯、 负喧ꎬ 分

别由忘机默坐、 以文会友、 春观卉木、 炎夏追凉、 秋蟾静照、 晴山对峙、 望残雪、

以及曝爱日等种种外境变换而来ꎬ 之所以有如此种种称谓ꎬ 在智圆而言有更为深广

的意涵: “亦犹心性一也ꎬ 触类而变则种种法生ꎬ 种种法生则种种名立ꎮ”① 究其背

后是智圆 “真心为境” 天台思想的体现ꎬ 这又何尝不是智圆对僧伽的另一种教育方

式ꎮ

(三) 僧伽教育之宗旨: 端方纯一ꎬ 颓波砥柱

智圆所处的时代ꎬ 佛教面临危亡之虞的境况以及僧伽教育的载体已如前文所述ꎬ

然究其宗旨为何? 宗鉴在 «释门正统» 中评价智圆 “其端方纯一之风ꎬ 诚颓波之砥

柱也ꎮ”② 师者传道授业解惑ꎬ 言教不如身教ꎬ 智圆本人立身行道如斯ꎬ 其对僧众弟

子教育当可想见ꎮ 智圆心中能够住持佛教的僧伽应该具备: 道心纯正ꎬ 戒行高洁ꎻ

通达三教ꎬ 舍我其谁ꎻ 谦恭自牧ꎬ 安贫乐道之精神ꎮ

１. 剃头本意求成佛ꎬ 不为斋筵坐位高③

出家是远离五欲六尘ꎬ 以解脱生死大事ꎬ 要有 “远绍如来ꎬ 近光遗法” 的志向ꎬ

故有 “出家乃大丈夫事ꎬ 非王侯将相所能为” 之语ꎮ 纯正的道心和高洁的戒行是修

学菩提的基本保障ꎬ 面对沽名召众、 謟求荣达的现象ꎬ 智圆告诫后学:

对食须思稼穑劳ꎬ 为僧安用事雄豪ꎬ
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剃头本意求成佛ꎬ 不为斋筵坐位高ꎮ①

要牢记出家初心ꎬ 要知福惜福培福ꎬ 要不为 “八风” 所动ꎬ 智圆本人就是言传

身教的榜样ꎮ «武林西湖高僧事略» 载:

(智圆) 有高世之节ꎮ 时王文穆罢相来牧郡ꎬ 僧悉迎于关外ꎮ 慈云遣使邀师偕

往ꎮ 师以疾辞ꎬ 笑谓使者曰: “为我致意慈云ꎬ 钱塘且驻却一僧ꎮ” 闻者叹服ꎮ②

王钦若罢相来杭ꎬ 他人趋之逢迎唯恐落后ꎬ 智圆却以有病在身为由而推辞ꎮ 且

常 “日多杜门独居ꎬ 权势不得屈ꎬ 贵骄不得傲ꎬ 世俗不得友ꎬ 惟处士林逋为良邻

焉ꎮ”③ 如何才能养成此等浩然之气的独立僧格? 在 «诫恶劝善» 篇中ꎬ 智圆如是教

导:

勤尔学问ꎬ 慎尔行藏ꎮ 避恶友如避虎狼ꎬ 事良朋如事父母ꎮ 奉师尽礼ꎬ 为法亡

躯ꎮ 有善无自矜ꎬ 起过务速改ꎮ 守仁义而确乎不拔ꎬ 处贫病而乐以忘忧ꎮ 自然与祸

斯远ꎬ 与福斯会ꎮ 岂假相形问命ꎬ 謟求荣达之期ꎻ 择日选时ꎬ 苟免否屯之运ꎮ 此岂

沙门之远识? 实惟俗子之妄情! 宜乎见贤思齐ꎬ 当仁不让ꎮ 慕雪山之求法ꎬ 学善财

之寻师ꎮ 名利不足动于怀ꎬ 死生不足忧其虑ꎮ 倘功成而事遂ꎬ 必自迩而陟遐ꎮ 不沽

名而名自扬ꎬ 不召众而众自至ꎮ 智足以照惑ꎬ 慈足以摄人ꎮ 穷则独善其身ꎬ 达则兼

济天下ꎮ 使真风息而再振ꎬ 慧炬灭而复明ꎮ 可谓大丈夫焉ꎬ 可谓如来使矣!④
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提升自己的人品学问ꎬ 言行谨慎进退有常ꎻ 尊师重教ꎬ 为法忘躯ꎻ 改过迁善ꎬ

见贤思齐ꎻ 梵行高远ꎬ 守道清白ꎻ 不为名利所动ꎬ 不为死生所忧􀆺􀆺如此久久为功ꎬ

龙天推出ꎬ 则声名自扬ꎬ 众人自至ꎬ 证得的般若智慧足以照破妄惑ꎬ 慈悲喜舍足以

摄受他人ꎬ 就成了真正的佛门大丈夫ꎬ 如来的使者ꎮ

除了出家前的 “建志择师”ꎬ 对于出家后的受戒守戒如法行道ꎬ 智圆也相当重

视ꎮ 在 «闲居编» 中就撰有 «注删定戒本序» «律钞义苑后序» 等关于戒律的序文ꎬ

以及九篇有关界相与结界的文字 (分别为 «孤山玛瑙院界相牓序» «华亭兴圣院界相

牓序» «真觉院界相牓序» «玛瑙院重结大界记» «法济院结界记» «钱唐孤山智果院

结大界序» «天台国清寺重结大界序» «杭州法慧院结大界记» «钱唐兜率院界相牓

序» )ꎮ 在 «自恣文» 中ꎬ 智圆概述了佛陀制戒的缘起及必要:

式观我法ꎬ 眇觌真风ꎮ 大师成道十有二年ꎬ 教略人真ꎬ 毗尼未作ꎬ 逮乎须提那

子之犯也ꎬ 旋制初篇ꎬ 次立余聚ꎬ 随犯随制ꎬ 肃然宪章ꎮ 初篇既在于摈科ꎬ 余聚乃

开于忏法ꎮ 忏法著矣ꎬ 释子行焉ꎮ 但以人心多迷ꎬ 罕能自讼ꎬ 故必假他人之纠举ꎬ

方随篇聚以忏扬ꎬ 俾破器以重完ꎮ 若垢衣而载净ꎬ 忏罪之法其利博哉!①

佛陀最初成道几年当中ꎬ 教法虽然简约ꎬ 但弟子们都是发自真诚之心出家ꎬ 只

要是佛陀说的ꎬ 大家都依教奉行ꎬ 因此僧团清净ꎬ 成就者也多ꎬ 故当时就没有制定

戒律ꎮ 直到须提那子为俗家母亲所逼迫ꎬ 与其出家前的妻子犯了淫戒ꎬ 为了维护僧

团的清净庄严ꎬ 于是开始陆续制定戒律ꎮ 关于戒律的作用ꎬ 圣严法师在 «戒律学纲

要» 中表示ꎬ “戒的功能是在断绝生死道中的业缘业因􀆺􀆺所以戒律的制度ꎬ 不是佛

陀对于佛弟子们的一种束缚ꎬ 实是佛子的解脱道ꎬ 也是僧团的防腐剂ꎮ 佛子若无戒

律作为生活规范的依准ꎬ 了生脱死是不容易的ꎻ 僧团如无戒律作为统摄教化的纲领ꎬ

佛教的状态ꎬ 不唯一盘散沙ꎬ 也将乌烟瘴气ꎮ”②

所以针对犯戒的轻重不同ꎬ 重的摈出僧团ꎬ 直接失去出家的身份ꎬ 轻的便需要
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在不同场合进行忏悔ꎮ 智圆 «自恣文» 认为ꎬ 由于人心常常迷失ꎬ 自己犯戒往往不

得而知ꎬ 故需要他人的纠察举罪ꎬ 再行发露忏悔ꎬ 唯有如此才能恢复清净ꎬ 正如破

碎的瓷器得以重新完好ꎬ 染上污垢的衣服而被浣洗干净ꎮ

“ (智圆) 其戒律思想ꎬ 在中国佛教史上独树一帜ꎮ”① 韩剑英认为智圆的戒律思

想有以 “结界” 为戒律之第一事、 旁证儒家经典格义佛教律仪与结界、 戒定慧三学

乃佛教 “复性” 之道以及最为重视 “四分律” 的特点ꎮ 与稍晚于他的元照 (１０４８－

１１１６) “律净合一”② 不同ꎬ 智圆所倡乃 “台律融合”ꎬ 即在倡导戒律的同时ꎬ 融合

天台宗的思想ꎮ 如 «涅槃经疏三德指归» 所云: “前依律治罚是事忏ꎬ 生重忧悔故如

服毒ꎻ 今示实相是理忏ꎬ 心悟本空故如服解ꎮ” 等等ꎮ③

智圆还撰有 «七箴»ꎬ 从口、 身、 心、 足、 手、 眼、 耳七个方面作了规范ꎬ 其在

序中云:

中庸子永怀有所感激ꎬ 遂为七箴ꎮ 俾夫口之谈、 身之为、 心之思、 足之履、 手

之执、 眼之视、 耳之听ꎬ 而不失其正也ꎮ 虽曰自诫ꎬ 岂无意于训世邪?④

作 «七箴» 的意图ꎬ 是使得口舌的谈论、 身体的作为、 足步的践履、 手腕的执

持、 眼目的视察、 耳朵的听闻ꎬ 无非 “克己复礼为仁”ꎬ 即使六根依旧接触六尘ꎬ 但

内心不失观照ꎬ 不起染污的六识ꎮ 智圆表示ꎬ «六箴» 虽然说是自诫ꎬ 但并非没有训

导世间的用意ꎮ 此外ꎬ 智圆还特意将 «思益经» 中佛对梵天以 “十法诫之” 的内容

剞劂出来ꎬ 作为座右铭自勉并以此知会后学:

于毁于誉心无增减ꎬ 闻善闻恶心无分别ꎬ 于诸愚智等以悲心ꎬ 于上中下众生之

类心常平等ꎬ 于轻毁供养心无有二ꎬ 于他阙失莫见其过ꎬ 见种种乘皆是一乘ꎬ 闻三
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恶道亦莫惊畏ꎬ 于诸菩萨生如来想ꎬ 佛出五浊生希有想ꎮ①

对于毁谤赞誉ꎬ 内心没有起伏增减ꎻ 听闻善恶ꎬ 内心没有执著分别ꎻ 面对贤愚

不肖ꎬ 都一律以慈悲心对待ꎻ 对于上中下根的众生ꎬ 一视同仁ꎻ 面对轻视毁谤和恭

敬供养ꎬ 内心平等不二ꎻ 对于他人的过失ꎬ 莫要紧抓不放ꎻ 把五乘教法都看作是一

佛乘ꎻ 闻听地狱恶鬼畜生的三恶道ꎬ 也不要惊恐畏惧ꎻ 对诸位菩萨要生起如同面对

如来一样的恭敬之想ꎻ 对佛在五浊恶世中出世要生起稀有难遭之想ꎮ 以戒为师ꎬ 以

慈悲心和平等心渐渐去除妄想执着ꎬ 沉淀内心ꎬ 智慧清明ꎬ 戒行高洁ꎮ

２. 默则齐爱恶以克己ꎬ 语则辨善恶以示人②

智圆自谓 “宗儒述孟轲ꎬ 好道注阴符ꎬ 虚堂踞高台ꎬ 往往谈浮图”③ꎬ 又云 “吾

修身以儒ꎬ 治心以释”④ꎬ “行披 «老子» 五千言ꎬ 坐读 «楞严» 十轴经”⑤ꎬ 他本人

“学佛以修心ꎬ 学儒以治身”⑥ꎬ 并对门人弟子也要求博学强识ꎬ 培养舍我其谁的担

当精神ꎮ

虽羸耗癯瘠而不倦ꎬ 讲道以诲人ꎮ 三藏典诰ꎬ 洎周孔荀孟杨雄王通之书ꎬ 往往

行披坐拥ꎬ 撰 «自箴» «七箴»ꎬ 勒石于座石以自诫ꎮ⑦

３４孤山智圆的僧伽教育思想探析　

①

②

③

④

⑤

⑥

⑦

«闲居编» 卷七: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８７７ｂ１７－ｃ２ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. ７７ａ１７－８ / / Ｚ ２: ６ꎬ
ｐ. ３９ａ１７－８)

«闲居编» 卷二十九: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ９０９ｃ４－５ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. １４０ｂ１３－１４ / / Ｚ
２: ６ꎬ ｐ. ７０ｄ１３－１４)

«闲居编» 卷四十八: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ９４０ｂ１６－１７ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. ２０１ａ１３－１４ / / Ｚ
２: ６ꎬ ｐ. １０１ａ１３－１４)

«闲居编» 卷十九: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８９４ｂ１－２ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. １１０ｂ７－８ / / Ｚ ２: ６ꎬ
ｐ. ５５ｄ７－８)

«闲居编» 卷五十: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ９４４ａ２０ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. ２０８ｂ６ / / Ｚ ２: ６ꎬ ｐ.
１０４ｄ６)

«闲居编» 卷十七: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８９１ｃ１６－１７ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. １０５ｂ１５－１６ / / Ｚ
２: ６ꎬ ｐ. ５３ｂ１５－１６)

«闲居编» 卷十九: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐ. ８９５ｂ２－５ / / Ｒ１０１ꎬ ｐ. １１２ｂ８－１１ / / Ｚ ２:
６ꎬ ｐ. ５６ｄ８－１１)



«与门人书» 讲述了智圆依弟子之请而撰写 «界相牓序»ꎬ 最终勒成的石碑把

“界相” 的 “界” 错刻成了 “戒” 字ꎬ 为此智圆引经据典地训导门人:

见石上刻界相字改为戒字ꎮ 吁! 可怪也ꎬ 为写者无识误作耶? 为汝辈不知所以

妄改耶? 果写者之误ꎬ 亦汝过也ꎮ 􀆺􀆺夫经史子集假借之字则有之矣ꎮ «礼记» 逍遥

作消摇ꎬ 早暮作蚤莫ꎻ «左传» 埋马屎ꎬ «史记» 三遗屎ꎬ 皆用弧矢字ꎻ «庄子» 筌

罤作蹄ꎻ «史记» 雀罗作爵ꎻ «文选» 吴越作粤ꎮ 此皆假借或古字然也ꎮ 若疆界字ꎬ

不闻假借戒慎字也ꎮ 况结界戒律之名ꎬ 出乎佛教ꎮ 佛教始乎东汉ꎬ 律藏译在后秦ꎬ

后贤制字颇足ꎬ 佛教凭之ꎬ 故假借者或寡矣ꎮ 故结界戒律之名本诸律藏ꎬ 二字符分

何辄改之耶? 􀆺􀆺然有识者读之不察其所以ꎬ 必罪吾心之荒、 吾学之寡也ꎮ①

智圆此文表明ꎬ 为其弟子者不仅要精通小学ꎬ 且须熟谙儒道经典ꎬ 在此基础上

再贯通佛教教史教理教典ꎬ 否则便是内心荒芜、 不学无术之徒ꎮ 同时ꎬ 智圆期望受

学门人要具备担当精神:

汝曹虚心请法ꎬ 洁己依师ꎮ 近期于立身扬名ꎬ 远冀于革凡成圣ꎮ 发挥像法ꎬ 舍

子而谁? 故须修身践言ꎬ 慎终如始ꎮ②

或许是因为智圆的要求过高ꎬ 致使入其法眼登堂入室者甚少ꎬ 抑或是后世记载

遗漏ꎬ “智圆孤山一系有弟子惟雅志筠、 子华、 清月、 门人云卿、 浩才等”③ꎮ 其中

能考者ꎬ 只惟雅一人而已ꎬ «佛祖统纪» 中载:

法师惟雅ꎬ 久依孤山悉得其旨ꎮ 孤山制 «西资钞» 以解 «弥陀疏»ꎬ 扶病隐几口
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占其文ꎬ 使雅师笔之ꎮ 初日午后染毫ꎬ 翌日初夜绝笔云ꎮ①

此外ꎬ 从智圆受学者如智仁、 庶几等僧众ꎬ 多为 “精浮图书ꎬ 复善骚雅” 者ꎬ

如:

(智仁) 于是涉大江而抵于钱唐ꎬ 就师传而学焉ꎮ 颇穷厥旨ꎬ 师尝许之ꎮ 且夫道

无方性无体ꎬ 出处语默ꎬ 奚乖于道乎? 繇是ꎬ 默则齐爱恶以克己ꎬ 语则辨善恶以示

人ꎬ 处则讨论经诰以资乎慧解ꎬ 出则邀游山水以乐乎性情ꎮ②

智仁涉江抵达钱塘ꎬ 跟从智圆接受师传并进行温习训练ꎮ 颇能穷究宗旨ꎬ 曾得

到智圆的赞许ꎮ 况且道没有边际ꎬ 性没有体相ꎬ 出仕隐退、 语默动静ꎬ 哪里又会与

道乖违呢? 由是ꎬ 沉默之际可以等齐爱恶用来克制自己的内心ꎬ 言语之时可以辨别

善恶来指示他人ꎬ 隐居的时候讨论经诰用以资助慧解脱ꎬ 出世的时候则遨游山水用

以陶冶性情ꎮ

又:

律僧庶几谒吾甚谨ꎬ 既坐而避席ꎬ 且言欲从吾受古圣人书ꎬ 学古圣人之为文ꎬ

冀吾采纳以诲之也ꎮ 吾甚壮其志ꎬ 以其能倍俗之好ꎬ 尚慕淳古之道ꎬ 斯则睎骥之徒

也ꎮ③

律僧庶几拜见智圆的时候很恭敬郑重ꎬ 坐下之后如果要讲话ꎬ 就先离开座位才

说ꎬ 并表示想跟从智圆接受古代圣人之书ꎬ 学习圣人作文的方法ꎬ 希冀智圆能采纳
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建议教诲于他ꎮ 智圆非常赞赏他宏大的志向ꎬ 因为庶几能够背离世俗的喜好ꎬ 而崇

尚企慕淳厚古朴之道ꎬ 这才是自己所盼望 “得天下英才以教之” 的贤能弟子ꎮ

３. 噫颜子兮居陋巷ꎬ 身虽羸兮道弥壮①

谦恭自牧ꎬ 安贫乐道ꎬ 既是智圆自身的写照ꎬ 也是对僧众教育的期许ꎮ 智圆一

向反对佛门奢华之能事ꎬ 故从自身做起ꎬ 言传身教ꎮ

从弟子集资为他建造夜讲亭时ꎬ “眇觌于营窟橧巢之世ꎬ 吾亦惧其奢已甚矣”②

的感喟ꎻ 到 «陋室铭» “贪暴之心得入ꎬ 仁义道德日可丧灭矣ꎬ 在中人得不慎乎”③

的告诫ꎻ 再到 «贫居赋» “焉如忠士守仁义ꎬ 箪食瓢饮ꎬ 不改其乐兮”④ 的勉励ꎻ 以

及末后预训门人 “吾没后无厚葬以罪我ꎬ 无择地建塔以诬我ꎬ 无谒有位求铭记以虚

美我ꎬ 宜以陶器二合而瘗之”⑤ 的叮嘱ꎬ 字字句句、 桩桩件件无不是智圆 “不义之

富贵如浮云兮ꎬ 惟道德为性命之要枢”⑥ 的谆谆教导ꎮ 其对受教之僧徒提点若斯ꎬ 而

面对他人的不解、 非难ꎬ 则又宽宏大度ꎬ 如 «中庸子传» 所云:

吾非慠也ꎬ 予多抱疾ꎬ 尝自称病夫ꎬ 著 «病夫传»ꎮ 􀆺􀆺居于孤山之阳ꎬ 草屋竹

床ꎬ 怡然自得ꎬ 且曰与其奢也宁俭ꎬ 吾从事于斯矣ꎮ⑦

智圆表示ꎬ 自己并非因为傲慢而不与时往来ꎬ 只因自身常常抱病ꎬ 所以自称
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“病夫”ꎬ 并撰著 «病夫传»ꎮ 􀆺􀆺居住在孤山的南面ꎬ 以茅草盖屋ꎬ 用竹子做床ꎬ 并

因此感到怡然自得ꎬ 并认为与其奢侈宁可节俭ꎬ 自己是如此认为并依此履行的ꎮ

又:

予著述ꎬ 人或非之ꎬ 门人以告予ꎮ 予曰: “文中子有言 ‘智者非之ꎬ 吾当饰辞往

谢ꎻ 愚者非之ꎬ 吾将奈何? ̓且吾将扶圣道以潜润于人也ꎬ 苟吾言之是ꎬ 后世必有如

吾者好之ꎻ 如其非也ꎬ 灰灭不旋踵矣ꎮ” 噫! 吾之道ꎬ 岂止与狺狺者争胜哉? 无赖辈

或背毁予ꎬ 既而革面而来ꎬ 予待之尽礼ꎮ 人问其故ꎬ 答曰: “宾象天ꎬ 主象地ꎬ 待不

以礼是违天也ꎬ 违天不祥ꎮ 且彼谤我也ꎬ 果实乎ꎬ 果虚乎? 果实也ꎬ 吾将改之ꎬ 彼

乃训我也ꎬ 是吾师也ꎬ 何怒之有? 果虚也ꎬ 吾可笑以为乐ꎬ 又何怨之ꎬ 况毁赞之言

如谷响邪ꎮ”①

面对他人对自己著述的非难ꎬ 智圆以文中子的名言自勉ꎬ 并表示自己将要扶持

圣人之道潜移默化世人ꎬ 假如自己的观点正确ꎬ 后世一定会有像自己一样的人来认

同ꎬ 否则自然旋踵即逝灰飞烟灭ꎮ 智圆自信所传承的道ꎬ 不须与中伤之人争辩ꎬ 遇

到蛮不讲理的人在背地毁谤自己ꎬ 不久又改变脸色态度前来者ꎬ 自己依旧极尽礼数

对待他们ꎮ 有人询问缘故ꎬ 智圆回答ꎬ 宾客象征上天ꎬ 主人象征厚地ꎬ 如果不待之

以礼就是违背苍天ꎬ 而违背上苍是不吉祥的ꎮ 至于他们毁谤自己的理由到底是否充

分有据? 如果是真实有据ꎬ 自己必将改正ꎬ 如此说来他们就是自己的老师ꎬ 有什么

可以嗔怒的? 如果是无理取闹ꎬ 自己可以一笑而乐ꎬ 又有什么可以抱怨的? 何况毁

誉的言语好比山谷之中的回响声ꎬ 不如沉默如如不动ꎮ

三、 结语

纵观智圆所处的时代ꎬ 佛教既要面对朝廷扶持加抑制的政策ꎬ 又要应对韩愈留

７４孤山智圆的僧伽教育思想探析　

① «闲居编» 卷十九: (ＣＢＥＴＡ ２０２０. Ｑ３ꎬ Ｘ５６ꎬ ｎｏ. ９４９ꎬ ｐｐ. ８９４ｃ２４－８９５ａ９ / / Ｒ１０１ꎬ ｐｐ. １１１ｂ１８－
１１２ａ０９ / / Ｚ ２: ６ꎬ ｐ. ５６ｂ１８－９)



下的反佛思潮压力ꎮ 此外ꎬ 宋代统一承平之后ꎬ 人口出生率有所提高ꎬ 社会管理成

本相应提升ꎬ 官僚集团冗赘ꎬ 又需要增加军事开销来抵御边疆的威胁ꎬ 而出家受度

者众的直接后果ꎬ 便是赋税和兵役来源的减少ꎮ 加之僧众队伍中 “道德才智之士与

妄庸巧伪之人杂处其间ꎬ 号为难齐ꎮ”① 于是造成了社会民众的 “蚕食蠧耗之谤”ꎮ

内外的双重矛盾ꎬ 其直接导火索均指向僧众的素质ꎬ 标本兼治的方法唯有教育ꎬ 智

圆预见了这点ꎮ

智圆少小离尘ꎬ 八岁即于钱塘龙兴寺出家ꎬ 并在那里受到重视戒律、 内外兼通、

博学多闻的学修氛围影响ꎬ 十五岁而知 «诗» «骚»ꎬ 曾意欲拜师学儒ꎬ 因病作罢ꎬ

二十一岁跟随奉先源清修学天台三观ꎮ 三年后源清示寂ꎬ 智圆便移住西湖孤山玛瑙

坡 “宗释复宗儒”ꎮ 智圆良好的教育背景和扎实的文字功底ꎬ 加之自身对儒学和佛学

的颖悟ꎬ 内外兼通ꎬ 遂成有宋一代高僧ꎮ 受这段学习经历的启发和影响ꎬ 智圆通过

“讲院” “讲堂” 等教学载体ꎬ 或直接开办ꎬ 或应邀宣讲ꎬ 或作文劝勉ꎬ 以一己之力

欲挽狂澜ꎬ 并最终形成了自身的僧伽教育思想ꎬ 即对僧格养成的重视、 对僧伽文化

修养的要求、 对僧人沽名召众的疾呼警醒ꎬ 以及自己立身行道、 言传身教的教学方

法ꎬ 对我们当代僧伽教育具有一定的启发意义ꎬ 也有助于我们从不同角度思考审视

未来佛教的发展方向ꎮ

晚于智圆的契嵩ꎬ 他对儒家的消化显得更加彻底和系统ꎬ 达到了以佛解儒的高

度ꎮ 与契嵩的 “孤勇” 相比ꎬ 智圆志在中庸ꎬ 虽然倡导儒佛同体ꎬ 但仍能保持儒佛

之间的距离ꎮ 智圆作为一名僧人ꎬ 除了具有 “不忍圣教衰” 的佛门情怀ꎬ 还积极主

动思考如何 “补天” 的社会现实问题ꎬ 并提前做出科学研判ꎬ 此种 “宋学先觉” 的

担当精神ꎬ 理应成为当前 “佛教中国化” 的内核之一ꎮ
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利伯曼对犹太历史的唯物主义审视
———兼论早期俄裔犹太人对马克思的接受

申正① (河北工业大学马克思主义学院)
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摘要: “犹太社会主义之父” 亚伦􀅰谢缪尔􀅰利伯曼是众多犹太革命家、 理论家

中第一个将历史唯物主义与批判犹太传统联系起来的人ꎬ 受 «共产党宣言» 与 «资

本论» 的社会主义理论主张影响ꎬ 他对犹太社会阶级分裂、 容忍贫困和剥削等现实

问题进行了批判ꎬ 同时发展了自己的革命理论ꎮ 大多数关于犹太人如何接受马克思

的学术探讨都围绕着马克思早期的文章 «论犹太人问题»ꎬ 而利伯曼认为ꎬ 犹太人被

马克思的理论学说所吸引ꎬ 一个重要的原因是历史唯物主义与卡巴拉传统的某些部

分存在理念上的重叠ꎮ 通过探究早期俄裔犹太人接受马克思的文化背景ꎬ 理解利伯

曼运用卡巴拉棱镜对马克思的解读ꎬ 进而理解他运用历史唯物主义对犹太传统进行

的批判ꎬ 深化对利伯曼的神性理论与革命理论的认知ꎮ

关键词: 利伯曼ꎻ 唯物主义解读ꎻ 卡巴拉棱镜ꎻ 神性理论ꎻ 革命理论
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'ｓ ｔｈｅｏｒｅｔｉｃａｌ ｔｈｅｏｒｉｅｓ ｉｓ ｔｈｅ ｏｖｅｒｌａｐ ｏｆ ｉｄｅａｓ ｂｅｔｗｅｅｎ ｈｉｓｔｏｒｉｃａｌ ｍａｔｅｒｉａｌｉｓｍ ａｎｄ ｃｅｒｔａｉｎ ｐａｒｔｓ

ｏｆ Ｋａｂｂａｌａ'ｓ ｔｒａｄｉｔｉｏｎ. Ｂｙ ｅｘｐｌｏｒｉｎｇ ｔｈｅ ｃｕｌｔｕｒａｌ ｂａｃｋｇｒｏｕｎｄ ｏｆ ｅａｒｌｙ Ｒｕｓｓｉａｎ Ｊｅｗｉｓｈ ａｃｃｅｐｔ￣

ａｎｃｅ ｏｆ Ｍａｒｘꎬ ｕｎｄｅｒｓｔａｎｄｉｎｇ Ｌｉｅｂｅｒｍａｎ 'ｓ ｉｎｔｅｒｐｒｅｔａｔｉｏｎ ｏｆ Ｍａｒｘ ｕｓｉｎｇ ｔｈｅ Ｋａｂｂａｌａ ｐｒｉｓｍꎬ

ａｎｄ ｆｕｒｔｈｅｒ ｕｎｄｅｒｓｔａｎｄｉｎｇ ｈｉｓ ｃｒｉｔｉｃｉｓｍ ｏｆ Ｊｅｗｉｓｈ ｔｒａｄｉｔｉｏｎ ｕｓｉｎｇ ｈｉｓｔｏｒｉｃａｌ ｍａｔｅｒｉａｌｉｓｍꎬ ｗｅ

ｄｅｅｐｅｎ ｏｕｒ ｕｎｄｅｒｓｔａｎｄｉｎｇ ｏｆ Ｌｉｅｂｅｒｍａｎ'ｓ ｔｈｅｏｌｏｇｉｃａｌ ａｎｄ ｒｅｖｏｌｕｔｉｏｎａｒｙ ｔｈｅｏｒｉｅｓ.

在 «论犹太人问题» 中ꎬ 马克思刻画了犹太人在市场上经商获利的形象ꎬ 将法

利赛人的犹太教视为资本和社会对抗的隐形载体ꎮ 由此ꎬ 即使马克思在世时ꎬ 犹太

革命者仍将他称为第二个摩西ꎬ 并将他的作品与 «圣经» 相提并论ꎮ １９ 世纪 ７０ 年

代ꎬ 犹太知识分子已经将马克思的见解吸收到弥赛亚理论中ꎬ 甚至发展了对犹太历

史的唯物主义解读ꎮ 到了 １８９９ 年ꎬ 极具影响力的马克思主义理论家卡尔􀅰考茨基感

到有必要在介绍 «共产党宣言» 的意第绪语译本时ꎬ 告诫读者不要再将卡尔􀅰马克

思的作品称为 “妥拉” (上帝启示人类教导与指引)!

利伯曼是第一个通过犹太教解释马克思著作的人ꎮ 尽管利伯曼是十九世纪最著

名的俄罗斯犹太革命家ꎬ 但学者们在很大程度上忽视了他的著作的内容及其对于理

解马克思思想的早期接受的意义ꎮ 实际上ꎬ 马克思对犹太人的影响不仅延伸到了共

产主义、 齐奥尼和犹太社会等政治项目ꎬ 而且还在美国重建主义者卡普兰、 以色列

定居者的精神之父艾萨克􀅰库克等人所拥护的世界观中发挥了作用ꎮ 学界对利伯曼

学术贡献的研究的缺失反映了一种普遍的史学趋势ꎬ 即从犹太人和政治的角度关注

马克思ꎬ 但忽视了他在现代犹太思想史册中的接受情况ꎬ 这为后续的理论探索留下

了空间ꎮ
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一、 整体背景: 早期俄裔犹太人接受马克思学说的过程

(一) «论犹太人问题» 的内容范围与出版语言构成传播壁垒

大多数关于犹太人如何了解马克思的讨论都以马克思早期的文章 «论犹太人问

题» 为中心ꎮ 这一文本所论及的关键问题有两个: 一是马克思在辨析政治解放和人

的解放时ꎬ 对政治国家和市民社会关系的解读ꎬ 这一解读从根本上奠定了马克思的

历史唯物主义方法论ꎬ 即从市民社会出发来理解国家ꎬ 按照马克思的说法ꎬ 从尘世

到天国ꎬ 而不是从天国到尘世的唯物主义基本方法ꎻ 二是马克思在分析人权、 犹太

精神等概念时ꎬ 形成了对现实的人的初步认识ꎬ 并初步趋近了对于历史唯物主义而

言非常重要的 “现实的个人” 概念ꎬ 在对犹太精神的分析批判中ꎬ 马克思实际上辨

析了资本主义社会的本质特征ꎬ 并在这个基础上探讨人的解放ꎬ 实际上趋近了马克

思后来非常重要的资本主义社会批判ꎮ 围绕这两个方面ꎬ 马克思展开的论述触及许

多历史唯物主义的核心问题ꎬ 形成了历史唯物主义的基本框架ꎮ①

虽然 «论犹太人问题» 在马克思思想发展史上具有里程碑式的意义ꎬ 但对于早

期俄裔犹太人来说ꎬ 它的内容范围与出版语言构成了传播壁垒ꎬ 在这样的背景下ꎬ

像 Ｙｕｒｉ Ｓｌｅｚｋｉｎｅ 所评价的ꎬ 以 «论犹太人问题» 为中心讨论犹太人如何了解马克思是

一种错误ꎮ② 具体说来ꎬ 一方面ꎬ 在 «论犹太人问题» 中ꎬ 马克思忽略了绝大多数

居住在俄罗斯的犹太人ꎬ 而更多地关注居住在西欧和美国的少数犹太人ꎮ 对马克思

来说ꎬ 被同化的犹太人的实例能够凸显政治解放的局限性和更广泛形式的人类解放

的必要性ꎮ 政治上解放的犹太人的想法本身就暴露了资产阶级作为国家公民和私人

经济参与者的矛盾ꎮ 虽然政治解放确实使国家摆脱了特定的宗教利益ꎬ 但它仍然完

好无损地留下了私人领域各种形式的社会和经济歧视和对抗ꎮ 马克思解释说ꎬ 围绕

３５利伯曼对犹太历史的唯物主义审视

①

②

李西祥: 破解犹太人问题之谜: «论犹太人问题» 与历史唯物主义的建构ꎬ 理论探讨ꎬ ２０２３ 年第

二期ꎮ
尤里􀅰斯廖兹金: «犹太世纪»ꎬ 新泽西州普林斯顿: 普林斯顿大学城市出版社ꎬ ２００４ 年ꎬ 第 ２７

页ꎮ



犹太人地位的问题不应该涉及他们成为公民的能力ꎬ 而应该涉及他们的经济活动阻

止人类从资本中解放出来的方式ꎮ 马克思并不关心所谓的 “安息日犹太人” ———那

些维护与犹太教相关的宗教理想和仪式的人———而是 “日常犹太人”ꎬ 即犹太人在欧

洲公民社会中的经济行为方式ꎮ 日常获得解放的犹太人体现了私人领域是如何建立

在财产积累的基础上的ꎮ 尽管马克思支持犹太人的政治解放ꎬ 但 «论犹太人问题»

充斥着的反犹太主义的刻板印象ꎬ 容易让人想起莎士比亚在 «威尼斯商人» 中刻画

的夏洛克形象———那些囤积商品和促进经济竞争的人的实利主义者ꎮ

另一方面ꎬ 马克思对 “普通犹太人” 的强调反映了西欧国家对俄罗斯帝国政治

经济组织的关注和历史发展的更普遍的偏见ꎮ 马克思在 １９ 世纪 ７０ 年代末私下认可俄

罗斯公社ꎬ 并在 １８８２ 年俄文版 «共产党宣言» 序言中公开认可之前ꎬ 他在很大程度

上忽视了俄罗斯帝国的内部社会经济动态ꎮ 同时ꎬ 大多数生活在俄罗斯土地上的犹

太人要么不知道马克思的著作ꎬ 要么无法阅读德语或法语 (马克思著作的出版语

言)ꎮ 意第绪语是东欧犹太人的主要语言ꎬ 只有精英才用希伯来语写作ꎬ 即使在所有

熟悉马克思著作的犹太知识分子中ꎬ 也鲜有人听说过他的著作 «论犹太人问题»ꎮ

(普鲁士当局查获了 «德法年鉴» 的一千本杂志中的大约三分之一ꎬ «德法年鉴» 使

其成为一部稀有且危险的文学作品) １８９０ 年代之前的犹太文献中很少提及 «论犹太

人问题»ꎬ 毕竟ꎬ 它完全忽视了居住在东欧ꎬ 特别是俄罗斯帝国的绝大多数犹太人ꎮ

十九世纪下半叶ꎬ 生活在俄罗斯的犹太人经历了一场大规模的经济危机ꎬ 这场危机

肯定了马克思自己的许多经济理论ꎬ 但也与其他理论相矛盾ꎮ 居住在帕莱地区的四

百万犹太人受到了居住限制ꎮ 加上 １８６１ 年俄罗斯农奴的解放ꎬ 导致劳动力市场的泛

滥以及各民族和阶级之间激烈的经济竞争ꎮ 尽管如此ꎬ 大多数犹太人还是积极倾向

于帝国并支持亚历山大二世的政权ꎮ 只有少数人活跃于俄罗斯革命政治领域并熟悉

卡尔􀅰马克思这个名字ꎮ

(二) «资本论» 的主要观点受到俄裔犹太读者的认同

马克思的第一批犹太读者通常最先接触到他与恩格斯合著的 «共产党宣言» 和

他的代表作 «资本论»ꎮ 马克思的 «资本论» 于 １８６７ 年以德文出版ꎬ 通过分析价值

形式在历史过程中的变化方式描述了资本的发展ꎮ 简而言之ꎬ 马克思认为ꎬ 资本是
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在中世纪封建政权解体之后出现的ꎮ 中世纪社会是围绕契约农奴或农民与领主或贵

族之间的主要封建经济关系建立的ꎮ 人们出生时就处于特定的经济地位ꎬ 被迫耕种

或生产商品ꎬ 并向那些从出生起就被束缚在土地上的人支付租金ꎮ 马克思认为ꎬ 领

主和贵族控制着生产资料ꎬ 并将剩余劳动力中的累积资本投资于再现他们的统治条

件ꎮ 他们将资源花在政治项目、 战争和向国王付款上———以确保他们继续作为领主

的地位ꎮ 他们将较少的剩余投资于劳动力和生产资料ꎬ 而更多地投资于确保他们统

治土地和控制社会的能力ꎮ

马克思认为ꎬ 封建经济的崩溃是新形式的工业化和通讯的结果ꎮ 制造业的建立

和通讯技术的进步催生了新的经济阶级和劳动关系ꎮ 马克思写道: “奠定资本主义生

产方式基础的革命的序幕是在 １５ 世纪后 ３０ 年和 １６ 世纪头十年拉开的ꎮ”① 就在那

时ꎬ “由于封建家臣势力的瓦解ꎬ 大批自由无产者被扔到了劳动力市场”ꎮ 封建关系

是围绕农奴制和生产者销售商品而组织起来的ꎬ 而资本则将劳动者从领主和王子的

手中解放出来ꎬ 但将劳动本身变成了商品ꎮ 雇用的日工取代了封闭的行会系统ꎮ 蒸

汽和机械改变了商品生产的规模和范围ꎬ 以及可以从劳动力成本中提取的剩余价值ꎮ

马克思认为ꎬ 技术发展导致了农奴制的终结ꎬ 并导致工厂和制造业中新的经济

剥削形式的出现ꎮ 在资本条件下ꎬ 每个人都可以自由地出卖自己的劳动力ꎬ 从而允

许围绕通过积累剩余劳动时间获得资本来组织产业ꎮ 马克思继续说道: “资本下的劳

动者不是能够出售包含其劳动的商品ꎬ 而是必须将仅存在于他的活生生的自我中的

劳动力作为商品出售”②ꎮ 资本家仅向其劳动者支付生存资料ꎬ 从而继续实现剩余价

值最大化ꎮ 马克思推测ꎬ 当工人的劳动不再属于他或她自己时ꎬ 当他或她自己的产

品归他人所有ꎬ 并且产品不再与生产它们的个人有任何关系时ꎬ 这一过程将达到危

机点ꎮ 根据马克思的说法ꎬ 最终ꎬ 劳动工资将下降到工人们将不再能够负担他们生

产的产品的程度ꎮ 马克思声称ꎬ 当劳动者意识到这种情况发生时ꎬ 资本就会达到危

机点ꎮ

«资本论» 的犹太读者不会发现 «论犹太人问题» 中存在的那种反犹太主义谩
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骂ꎮ 这是因为ꎬ 在 «资本论» 中ꎬ 马克思不再用 “犹太人” 来代替资本或资产阶级ꎮ

相反ꎬ 他使用阶级类别来定义不同的经济群体和参与者ꎬ 并且只稍微触及犹太人的

地位ꎮ 在 «资本论» 第一卷第一章中ꎬ 他神秘地断言ꎬ 资本的自我增值最好用希伯

来语来表达ꎮ “我们可以在这里评论一下ꎬ” 马克思写道: “商品语言除了希伯来语之

外ꎬ 还有许多其他或多或少正确的方言ꎮ 德语中的 “ｗｅｒｔｈｓｅｉｎ”ꎬ 即价值ꎬ” 马克思

继续说道ꎬ “用比罗曼语动词 “ｖａｌｅｒｅ” “ｖａｌｅｒ” “ｖａｌｏｉｒ” 不那么引人注目的方式表达

了将商品 Ｂ 等同于商品 Ａ 的意思ꎮ 商品 Ａ 自己表达其价值的方式”①ꎮ 马克思关注的

是 “价值” 一词与德语 “Ｗｅｒｔｓｅｉｎ” (或旧写作形式 “Ｗｅｒｔｈｓｅｉｎ” ) 的等同方式ꎮ 当

前学界对马克思所说的 “希伯来语” 的含义还没有明确的界定ꎬ 桑德􀅰Ｌ􀅰吉尔曼推

测马克思可能从他母亲那里听到了带有意第绪语口音的德语ꎮ 他的父亲是拉比的儿

子ꎬ 当然懂希伯来语ꎮ 但六岁时皈依基督教的马克思是否懂得希伯来语值得怀疑ꎮ

事后看来ꎬ 人们可能会将他对 “希伯来语” 的引用解释为 “犹太人讨价还价” 的替

代品ꎮ 但他也可能指的是圣经中的词 “ 'ｅｒｅｋｈ”ꎬ 它的意思是 “重要性” 和 “价值”ꎮ

不管怎样ꎬ 目前还不清楚在 １９ 世纪 ７０ 年代读到这一声明的犹太人是否认为它表达了

反犹太情绪ꎮ

更具体地说ꎬ 马克思在 «资本论» 中将犹太人描述为生活在 “波兰社会的毛孔”

中的 “贸易民族”ꎮ 他声称ꎬ 这个国家 “要么是建立在人类个体发展不成熟的基础

上ꎬ 他们尚未切断将他与原始部落社区中的同胞联系在一起的脐带ꎬ 要么是建立在

直接的臣服关系之上”ꎮ 马克思并没有指责犹太人的职业活动或宗教信仰ꎮ 他认为犹

太人的宗教形象反映了某些历史物质条件和较低形式的经济生产ꎬ 这些条件最终可

以被克服ꎮ “无论如何ꎬ 只有当日常生活的实际关系为人类提供了与其同胞和自然的

完全可理解和合理的关系时ꎬ 现实世界的宗教反射才能最终消失”②ꎮ

马克思的俄裔犹太读者可能对他将他们无情地描述为 “贸易国家” 提出异议ꎬ

但他们完全同意他的总体观点ꎮ 马克思并没有将犹太人的苦难归咎于犹太教ꎬ 甚至

也没有归咎于特定国家或民族文化的反犹太政策ꎬ 相反ꎬ 马克思指出更深层的社会
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和经济力量是贫困和社会歧视产生的原因ꎮ 马克思在 «资本论» 中强调ꎬ 犹太人面

临的最严峻的问题是调节他们与物质世界关系的社会经济结构ꎮ 与 «论犹太人问题»

中描述的 “唯物主义” 犹太人来看待马克思对犹太人的看法相反ꎬ １９ 世纪 ７０ 年代的

俄罗斯犹太人关注的是后来被称为马克思在 «资本论» 中提出的 “历史唯物论”ꎮ 历

史上的经济力量迫使犹太人工作ꎬ 这使得他们疏远了他们的邻居ꎬ 也疏远了他们甚

至最基本的生存资料所需的产品ꎮ 犹太人对商业活动和放贷的大量参与证实了这种

力量的存在ꎮ 马克思对资本及其先驱重商主义的批判吸引了那些因劳动力选择受到

限制而受到负面影响的犹太人ꎮ

(三) 马克思学说的传播以及利伯曼对马克思著作的译

介与运用

　 　 马克思的思想在 １９ 世纪 ７０ 年代初通过贩卖违禁文献的革命性阅读小组渗透到俄

罗斯犹太人的生活中ꎮ 最引人注目的是在维尔纳和莫希廖夫ꎬ 出现了由大约 ２０ 人组

成的读书小组ꎬ 小组成员都来自虔诚的犹太家庭ꎮ 其中一些人曾就读于 １８４７ 年开办

的俄罗斯政府拉比学校ꎬ 因此有能力阅读德语或法语文献ꎮ 最著名的成员包括未来

的孟什维克领导人帕维尔􀅰阿克塞尔罗德、 恐怖组织 “人民意志” 的军火走私者尊

德莱维奇以及革命者亚伦􀅰谢缪尔􀅰利伯曼ꎮ 对于阿克塞尔罗德和尊德莱维奇来说ꎬ

接触马克思的学说在某种程度上激励了他们通向革命政治道路ꎬ 而对于利伯曼来说ꎬ

这是理论化和宣传一种特殊的犹太社会的跳板ꎬ 这种社会主义表现在有组织的犹太

劳工运动的建立以及犹太复国主义运动的共产主义和社会主义派别中ꎮ

通过 “柴可夫斯基圈子” (俄罗斯先进的非暴力社会主义宣传组织) 的努力ꎬ 这

些阅读小组的成员接触到了社会主义和无政府主义文学、 报纸和小册子ꎮ 最值得注

意的是ꎬ 俄裔哲学家彼得􀅰拉夫罗夫和其他流亡回到俄罗斯的著名社会主义者翻阅

了柴可夫斯基圈子的著作ꎬ 通过这些渠道ꎬ 俄罗斯犹太人首先接触到了卡尔􀅰马克

思的思想ꎮ 但大多数犹太革命者直到离开莫希廖夫和维尔纳到达基辅和柏林这两个

大都市时才看到马克思原著的真实副本ꎮ 例如ꎬ 帕维尔􀅰阿克塞尔罗德于 １８７３ 年左

右在基辅第一次阅读马克思的著作ꎮ 他后来回忆道ꎬ “资本把我从暮色中吸引到了一
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个充满阳光的开阔地带”ꎮ① 和基辅的许多大学生一样ꎬ 阿克塞尔罗德起初很难理解

马克思ꎬ 但受益于记者犹大􀅰莱布􀅰莱文等人制作的希伯来语版 «资本论»ꎬ 他对

«资本论» 所蕴含的理念的吸收日益深刻ꎮ

到 １９ 世纪 ７０ 年代末ꎬ 利伯曼成为俄罗斯土地上犹太革命活动的神经中枢ꎮ 这位

维尔纳革命者第一次接触马克思的著作是在 １８７０ 年代中期ꎮ 到 １８７５ 年ꎬ 他在彼得􀅰

拉夫罗夫的大报 «前进» 上发表的文章中引用了 «资本论»ꎮ 到 １８７６ 年ꎬ 他告诉他

的犹太同志: 这本书是必读的ꎮ 在写给朋友埃利泽􀅰楚克曼的信中ꎬ 利伯曼将马克

思的巨著称为 “哈克伦”ꎬ 表明 “资本” 的运作方式不仅是作为一种资本ꎮ 利伯曼在

其他信件中表示ꎬ 他和他的犹太革命者圈子正在埋头研究马克思的著作ꎮ 马克思对

利伯曼影响深远ꎬ 特别是利伯曼的希伯来语和俄语政治文章ꎬ 很大程度上受马克思

«资本论» 和 «共产党宣言» 中蕴含的社会主义信息影响ꎮ 在 «Ｈａ－Ｅｍｅｔ» 发表的

«Ｓｈｅ'ｅｌａｔ ｈａ－Ｙｅｈｕｄｉｍ» (犹太人问题) 中ꎬ 利伯曼试图利用历史唯物主义的方法来查

明现代反犹太主义存在的原因ꎮ 在 «Ｈｉｔｐａｔｈ􀅰ｕｔｈ􀅰ａｙｅ ｈａ－ｈ􀅰ｅｖｒａｈ ｂｉ－ｓｈｅｎｏｔ ｈａ－ｂｅｎａｙｉｍ»

(中世纪社会生活的发展) 中ꎬ 利伯曼就是以这种思路写的ꎬ 他将西方历史视为剥削

者与被剥削者之间的一系列斗争和对抗ꎮ 在 «Ｐｅｔｉｈ􀅰 ａｈ ｌｉ－ｓｈｅ'ｅｌａｔ ｈａ－ｓａｋｉｎ ｖｅｈａ－ｍａｚ￣

ｌｅｇ» (刀叉问题导论) 中ꎬ 他讨论了财富与贫困和阶级剥削的问题ꎬ 他认为这些问

题植根于资本主义社会的基本矛盾ꎮ 之后写作的 «Ｈａ－Ｙｅｈｕｄｉｍ ｂｅ－Ｌｏｎｄｏｎ» (伦敦的

犹太人) 回顾了伦敦作为现代化大都市的地位ꎬ 经济发达ꎬ 文化优良ꎬ 为包括犹太

人在内的所有流亡者提供了避难所ꎮ 但作为一名社会主义者ꎬ 利伯曼看到了伦敦代

表剥削性资本主义资产阶级社会的另一面ꎮ 另一篇文章 (１９２８ 年手稿发表) “Ｌｅ－

Ｔｏｌｄｏｔ ｈａ－Ｕｔｏｐｙａｈ” (关于乌托邦的历史) 专门讨论了托马斯􀅰莫尔的 １６ 世纪早期的

乌托邦ꎮ 利伯曼声称莫尔是第一个社会主义者ꎬ 因为后者将私有财产、 贫困和剥削

视为万恶之源ꎬ 并认为即使在现代 (根据利伯曼的说法) 也可以激励 “革命者和社

会主义者” 行动ꎮ 总之ꎬ 利伯曼在对犹太社会容忍贫困、 阶级剥削和迷信等现象进

行批判的过程中ꎬ 创新性地运用了历史唯物主义视角ꎮ
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二、 批判实践: 利伯曼对卡巴拉棱镜的运用

利伯曼利用马克思关于封建和资本价值形式的理论来完成他自己的计划: 对中

世纪和现代犹太价值形式的批判ꎮ 利伯曼的作品最初是用他的朋友所说的 “一本关

于康尼的弥赛亚和圣经理想的书” 写成的ꎬ 后来被分割并在各种媒体上零散地出版ꎮ

他在希伯来报纸 «黎明报» 和 «观察家报» 上分发了一些章节ꎬ 后将其他一些内容

放在自己的社会主义大报 «真相» 的页面上ꎮ 然而ꎬ 利伯曼的大部分著作直到他死

后才在他位于维也纳的档案中被发现ꎬ 随后在希伯来语、 俄语和意第绪语媒体的各

种文章中发表ꎮ 他最具代表性的作品发表于 １９２８ 年ꎬ 题为 «走向乌托邦的谱系»ꎮ

总之ꎬ 这些文章为利伯曼如何利用犹太传统进一步发展马克思的理论提供了清晰的

图景ꎮ

(一) 批判封建经院哲学

利伯曼非常重视人的价值与人的主观能动性的发挥ꎬ 他认为 “自然” 不是既定

的ꎬ 而是 “我们征服和适当的东西”ꎮ 甚至知识也与物质世界的发展有关ꎮ 我们的知

识随着我们感官的发展而增长ꎬ 而我们的知识拓宽了我们的心灵ꎬ 渗透到我们的感

官中ꎮ 所有人类历史和文明ꎬ 都只是我们感官和能力发展的历史ꎮ 与马克思相呼应ꎬ

利伯曼认为ꎬ 历史是由人类试图对物质世界和限制其能力的各种经济力量采取行动

所推动的ꎮ １８７６ 年ꎬ 利伯曼在 «真理» 杂志上发表了一篇题为 “中世纪社会的发

展” 的文章ꎬ 描述了封建主义和经院主义之间的共生关系ꎮ 他解释了经院哲学如何

将生活分为神圣与世俗、 善与恶、 精英与大众ꎮ 对于经院学者来说ꎬ 自然反映了天

意ꎬ 它是表达客观真理的固定事物ꎬ 人类应该遵守神制定的法律ꎬ 社会关系是与自

然本身相关的东西ꎮ 自然法则要么基于 “命运”ꎬ 要么基于超出人们控制的力量ꎮ 自

然被视为一个冰冻的实体———它的严格且不可改变的法则反映了上帝的意志ꎮ

利伯曼对封建经院哲学的批判集中在托马斯􀅰阿奎那的基督教神学、 摩西􀅰迈

蒙尼德的犹太哲学以及中世纪时期占主导地位的穆萨尔 (伦理) 文学———他声称ꎬ

这些作品都表达了一种禁欲主义的世界观ꎬ 将禁欲与神圣的精神等同起来ꎬ 并将物
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质降级为创世故事中的次要角色ꎮ 利伯曼解释了经院哲学家如何通过将这些特征视

为邪恶的根源来剥夺人类按照自己的意志或欲望行事的权利ꎮ 中世纪的经院哲学家

认为人类的意志和欲望与上帝的意志相对立ꎬ 因此需要受到压制ꎮ 由于上帝规定了

世界的秩序和社会资源的分配ꎬ 人类对物质事物的渴望标志着人类的弱点和对上帝

缺乏信仰ꎮ

利伯曼将迈蒙尼德的哲学与基督教和封建主义相提并论ꎬ 从而将其置于犹太历

史的边缘ꎮ 他在描述这位伟大的中世纪犹太哲学家之前指出ꎬ “基督教吞噬了古代世

界ꎬ 也极大地影响了犹太教ꎮ” 迈蒙尼德的经院哲学反映了外国的思潮ꎮ 利伯曼认

为ꎬ 中世纪禁止研究他的作品是理所应当的ꎮ 明智的卡巴拉主义者提出了一种与迈

蒙尼德提出的理论截然不同的理论ꎬ 利伯曼断言ꎬ 卡巴拉是中世纪深奥的犹太神性

理论ꎬ 它源自早期的神秘来源ꎬ 提供了一种独特的犹太世界观ꎬ 与中世纪犹太和基

督教哲学家有着根本的不同”ꎮ①

(二) 批判犹太社会容忍剥削与贫困

在 «走向乌托邦的谱系» 一书中ꎬ 利伯曼明确表示他受马克思的封建理论和对

囚禁人类的经济力量的批判的启发ꎮ 这本书写于 １９ 世纪 ７０ 年代末ꎬ 描述了托马斯􀅰

莫尔的世界观ꎬ 概述了早期现代乌托邦思想与马克思公社相结合的方式ꎮ 在这部著

作中ꎬ 利伯曼引用了 «资本论» 的部分内容并将其翻译成希伯来语 (他再次以希伯

来语形式 “Ｈａｋｅｒｅｎ” 提及)ꎬ 并讨论了英格兰和苏格兰对农奴和农民的庄园和地产

的征用ꎮ

利伯曼认为ꎬ 封建主义和经院主义被资本主义、 新教及其犹太分支———犹太改

革运动所取代ꎮ 正如资本诞生于封建制度的废墟上一样ꎬ 利伯曼认为新教和现代犹

太改革运动是从中世纪经院哲学的残余中产生的ꎮ 经院学者的苦行品质也可以在新

教中找到ꎬ 新教给予统治政治精英宗教上的认可ꎮ 利伯曼认为犹太改革运动ꎬ 或者

他所说的 “马赛克信仰的新教徒”ꎬ 反映了来自外国的资本和基督教的影响ꎮ 然而ꎬ

新教和犹太改革运动并不是进步力量ꎮ 相反ꎬ 就像资本—样ꎬ 它们只会进一步迷惑
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群众并强化统治精英的主张ꎬ 利伯曼解释说:

“事实上ꎬ 正如我们今天在世界各国和我们的犹太兄弟中看到的那样ꎬ 宗教改革

对人类智力发展的损害远远超过天主教古老而脆弱的制度ꎮ 在改革者中ꎬ 没有人比

加尔文更想夺回经院哲学的桂冠ꎮ 他试图把所有的人类事务都寄托在信仰上ꎬ 他把

所有的人的事务都纳入了一个罗马牧师所不知道的全新原则之下ꎮ 上帝从一开始就

设计了每个人的发展ꎮ 上帝注定世界将是一个充满苦难和痛苦的地方ꎬ 人类不应该

抱怨自己的命运ꎮ 统治者是上帝的仆人ꎮ 他给了他们荣誉ꎬ 他们在这个世界上占据

了他的位置ꎮ 同样ꎬ 基督教新教徒也走上了这条道路ꎬ 我们的犹太新教徒也是如此ꎮ

所有试图根据这些原则改革宗教的人只会损害国家的成功和发展ꎮ 因此ꎬ 我们也恳

请我们国家的开明人士: 不要听这些改革者的话ꎮ”①

早在马克斯􀅰韦伯通过约翰􀅰加尔文的作品明确将资本主义与新教联系起来之

前ꎬ 利伯曼就已经确定了加尔文的世界观是如何将这些政权结合在一起的ꎮ 新教肯

定了国家地位ꎬ 提倡政治静默主义ꎬ 支持资本主义企业ꎮ 利伯曼对 “犹太新教徒”

的批评反映在他对犹太资本家的批评中: 犹太人直到今天仍受到追捕ꎬ 尤其是在东

欧ꎬ 犹太贵族负有责任!

(三) 批判犹太社会阶级分裂

在 «前进» 的版面上ꎬ 利伯曼谴责了金茨堡家族、 波利亚科夫家族和沃沙夫斯

基家族等犹太实业家ꎬ 他认为ꎬ “他们的利益与犹太人民的利益相对立ꎮ” 利伯曼描

述了受剥削的立陶宛各地的烟草工厂的工人爆发罢工的情景ꎮ 他坚信ꎬ “社会变革永

远不可能通过那些曾就读于公立学校、 受益于富人的慈善事业并利用一切机会试图

与自己的人民保持距离的启蒙者来实现ꎮ” 他断言犹太改革家与实业家是资本政权的

同谋ꎮ

但是利伯曼的目标并不是简单地将新教的上层建筑归因于资本主义制度弊病ꎬ

而是将犹太教和犹太人与这些意识形态和经济结构拉开距离ꎮ 正如利伯曼通过将摩

西􀅰迈蒙尼德的中世纪犹太哲学与中世纪基督教和封建主义等同起来而将其边缘化
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一样ꎬ 他认为现代犹太改革运动是新教和资本主义的产物ꎮ 犹太人作为一个集体ꎬ

不应受封建主义和资本主义的牵连ꎬ 而由一系列思想所代表的犹太教ꎬ 已经被这些

经济政权及其基督教上层建筑天主教和新教所扭曲ꎮ 在他的理解中ꎬ 犹大站在基督

教和资本主义的对立面ꎮ

利伯曼自己的犹太纲领和理论遵循了 «共产党宣言» 中规定的基本纲要ꎬ 他还

试图为该文本撰写希伯来语翻译ꎮ 在 １８７０ 年代撰写的各种文章和小册子中ꎬ 利伯曼

呼应了马克思的小册子中所呼吁的废除私有财产、 停止使用童工、 平等对待妇女等

主张ꎬ 他也认同各国无产阶级团结一致的必要性以及政府和资本主义机构垮台的必

然性ꎮ 此外ꎬ 利伯曼用圣经和卡巴拉的术语来识别马克思的纲领ꎮ 他认为马克思的

知识分子理论反映了 “三十六义人” 的卡巴拉观念ꎬ 并将康穆尼等同于 “弥赛亚”

时代ꎮ

利伯曼认为 «共产党宣言» 表达了犹太理想ꎬ 这可能有一定的历史依据ꎮ 马克

思在 １９ 世纪 ４０ 年代提出的 “转向社会主义” 被一些人描述为对 “基督教个人化”

的拒绝ꎮ １８４３ 年ꎬ 在他接受共产主义之前ꎬ 他与犹太社会主义者摩西􀅰赫斯进行了

激烈的交谈ꎬ 马克思称之为 “共产主义拉比”ꎮ 一些人断言 “赫斯的影响在引导马克

思走向革命共产主义方面很重要ꎮ”ꎮ 不止一位学者认为赫斯是 “马克思的先驱ꎬ 可

以说是他的 ‘施洗约翰̓”ꎮ 加雷斯􀅰斯特德曼－琼斯强调了马克思和恩格斯在 １９ 世纪

４０ 年代将赫斯的共产主义视为表达犹太理想的方式ꎮ 尽管马克思否认他自己的劳动

理论与批判历史制度的圣经和卡巴拉主义传统之间的任何联系ꎬ 但利伯曼却不以为

然ꎬ 并深信犹太救世主话语和马克思主义话语之间存在潜在的亲缘关系ꎮ

三、 理论分蘖: 利伯曼神性理论与革命理论的发展

利伯曼在两个非常关键的方面与马克思有着根本的不同ꎮ 其一ꎬ 与马克思将犹

太人视为一个严格的宗教团体不同ꎬ 利伯曼认为犹太人也是一个历史上的民族集体ꎬ

因此他遵循了马克思在 «共产党宣言» 中所描述的所有国家的内部纲领ꎮ 将犹太人

视为一个国家实体ꎬ 使利伯曼能够促进培养一支专门的犹太宣传队伍ꎬ 犹太人首先

会在犹太社会范围内发展革命组织ꎬ 然后加入一个更大的共产国际联盟ꎬ 克服社会
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和政治差异ꎮ 这种对马克思理论的解读具有激进的政治含义ꎬ 犹太复国主义者、 邦

迪主义者和犹太社会主义者在 １９ 世纪末进一步强化了这种解读ꎮ

其二ꎬ 利伯曼通过定义连接和激励人类行动的主体ꎬ 隐晦地、 略带说教地深化

了马克思的意识理论ꎮ 尽管马克思认为意识始于劳动ꎬ 但利伯曼更进一步ꎬ 询问了

实践背后的能动性ꎮ① 马克思认为意识始于劳动ꎬ 而利伯曼则更进一步ꎬ 寻问实践背

后的动力ꎮ 对利伯曼来说ꎬ 人类前进并试图获得 “完整性” 的动力是基于他们听到

“上帝的声音ꎬ 它在宇宙范围内传播ꎬ 并向我们的头脑发出呼吁: 与人类对话ꎬ 向前

迈进”ꎮ 利伯曼去掉了 “犹太人” 一词ꎬ 改为了 “人类” 一词ꎮ 这反映了利伯曼试

图将马克思的普遍目标牵引到源自圣经原则的观念ꎮ 利伯曼重新解释了这些圣经诗

句ꎬ 认为上帝是将人类与自然联系起来并激励其行动的力量ꎮ 上帝不是意识ꎬ 而是

使意识成为可能并允许人类改变自然和发展新能力的条件ꎮ 如利伯曼所说的 “我们

有能力适应自然ꎬ 让它为我们服务”ꎮ 上帝为人类提供了构思和改变事物看似自然秩

序的机制ꎮ②

(一) 利伯曼神性理论的发展

利伯曼的神性理论不同于费尔巴哈所颁布的拟人化的上帝理论ꎮ 费尔巴哈将上

帝视为理想人类的投射ꎬ 而利伯曼则将上帝视为将自然与人类联系起来并 “统一”

主体与客体的力量ꎮ 上帝不是一种道德理想ꎬ 也不是其名字所附加的各种谓词的总

和ꎮ 相反ꎬ 上帝是允许人类对世界采取行动的结缔组织ꎮ 利伯曼对上帝的描述植根

于人类不断改造自然的能力ꎬ 这可以追溯到十六世纪萨法德学者艾萨克􀅰卢里亚提

出的卡巴拉思想ꎬ 并由十八世纪意大利弥赛亚主义者摩西􀅰哈伊姆􀅰卢扎托进一步

发展ꎮ

卢里亚思想理论体系的核心原则是ꎬ 邪恶和不公正被内置于源质的本质中ꎬ 并

在宇宙的创造中进一步显现出来ꎮ 恶不是由人创造的ꎬ 也不是间接源自上帝的东西ꎬ

而是上帝的一部分ꎬ 因此恶在本体论上与善结合在一起ꎮ 创世是上帝试图消除邪恶
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并邀请人类帮助消除邪恶的 “宣泄” 过程ꎮ 因此ꎬ 对于卢里亚来说ꎬ 所有的自然都

与善恶元素相连并由它们组成ꎬ 而不是精英们试图远离邪恶的物质世界ꎬ 以接近纯

粹的天堂知识领域ꎮ 人类的任务是参与并作用于物质世界ꎬ 并通过彻底净化宇宙中

的邪恶来继续创造开始的过程ꎮ

利伯曼通过重读卢扎托的著作ꎬ 梳理了卢里亚卡巴拉理论的政治含义ꎬ 他在多

个场合明确引用了卢扎托的 «１３８ 个智慧之门»ꎮ 卢扎托以卢里亚的神圣理论为基础ꎬ

指出人类劳动是净化邪恶世界过程的先决条件ꎮ 许多人在卢扎托的作品中看到了对

卡巴拉的革命性政治解读ꎮ 卢里亚用幽默和理论术语谈论的内容ꎬ 卢扎托用历史和

政治术语描述ꎮ 私下里ꎬ 卢扎托自称是救世主ꎬ 这导致了与拉比当局的各种公开争

议ꎬ 并最终迫使他限制他的弥赛亚教义ꎬ 并维持了守法的虔诚犹太人和学者的形象ꎮ

然而ꎬ 在卢扎托的著作中ꎬ 我们可以看到一种严格的弥赛亚理论ꎬ 强调犹太人在带

来社会变革和政治革命中的独特作用ꎮ 卢扎托认为ꎬ 犹太人将站在革命的最前线ꎬ

将带领人类修复神性ꎬ 开创一种新的生存模式ꎮ

利伯曼经过修改ꎬ 扬弃了卢里亚和卢扎托的邪恶理论ꎬ 认定邪恶是上帝本质和

宇宙创造所固有的ꎬ 他认为 “善与恶” 两者都在上层球体中连接在一起ꎬ 并从无限

之源和站在上帝之上的意志中散发出来ꎮ 然而ꎬ 邪恶的一面并不像波斯神 Ａｈｒｉｍａｎ 那

样与神性区分开来ꎮ 卡巴拉中邪恶一面的秘密是ꎬ 它允许人们自由选择好的或坏的ꎬ

并为每一件事 (包括成年礼) 获得奖励: 好与坏是上层世界和自然本身的一部分ꎬ

好的东西并不为只为 ｔｚａｄｉｋｉｍ (犹太教颁给正义的人的头衔) 私有ꎮ 通过在神性和物

质世界中寻找邪恶ꎬ 利伯曼赋予人类批判社会制度和拒绝禁欲倾向的能力ꎮ 如果形

式和物质被呈现为一个整体ꎬ 善与恶是神性的一部分ꎬ 欲望和意志是自然的一部分ꎬ

那么禁欲主义就不再是一种美德或精英地位ꎮ 利伯曼声称ꎬ 人类每时每刻都有机会

面对、 拒绝或试图抵制那些促进阶级分裂、 经济不平等和社会对抗的制度和法律ꎮ

这些形式的罪恶是历史的一部分ꎬ 它们的存在是为了让人类有机会批判它们ꎬ 并创

建一个新的世界秩序ꎬ 促进自由和人类全面能力的发展ꎮ 这并不要求人类与这些结

构保持距离ꎬ 而是面对它们并改变它们ꎮ
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(二) 利伯曼革命理论的发展

利伯曼的革命理念主要体现在他对 “慈善” 概念的批判ꎬ 同时ꎬ 作为实践派的

卡巴拉主义者ꎬ 利伯曼在教学实践与理论宣传实践中基于马克思的主张发展了自己

的革命理论ꎮ

由于封建领主和资本家使用 “慈善” 概念 (在卡巴拉传统中被称为 “ ｒａｈａ￣

ｍｉｍ” ) 的方式ꎬ 政治挪用神性所产生的不公平现象很难被发现ꎮ 虽然慈善的政策和

做法ꎬ 如各种政府法律和慈善项目ꎬ 看起来是利他主义的表达ꎬ 旨在克服经济失衡ꎬ

确保政治以神圣原则为指导ꎬ 但在事实上ꎬ 它们默许了某人或某物处于匮乏或匮乏

的状态ꎮ 利伯曼明确引用了卢扎托的话ꎬ 他坚持认为 “慈善” 反映了政治力量和神

圣力量的错位ꎮ “慈善” 维护了封建主义和资本主义政权ꎮ 在卢扎托的卡巴拉主义社

会理论中ꎬ 当政治领域欺骗性地宣称神圣领域的衣钵时ꎬ 历史上的不公正、 对立和

不平等就得以存在ꎮ 慈善似乎是对更高权威的一种俯首ꎬ 同时也允许现有的权威结

构保持不变ꎮ 实现革命的关键是认识到 “慈善” 精英和机构的欺骗性ꎬ 而撕掉慈善

的创可贴是治愈人类的第一步ꎮ

利伯曼的慈善理论是对 １９ 世纪末欧洲政府自由主义政策的暗讽ꎬ 这些政策被解

读为改善下层阶级的经济状况的良方ꎮ 以上帝赋予的权利的名义ꎬ 欧洲各国政府为

受压迫群体提供了更大的保护ꎬ 同时也密谋促进资本主义产业的发展ꎬ 而这只会进

一步阻碍这些群体的发展ꎮ 自由主义是资本主义披着神圣伦理外衣掩盖其不公正的

方式ꎮ 利伯曼坚持认为ꎬ 俄裔犹太人不应该被欧洲国家和改革拉比推行的自由主义

政策所愚弄ꎮ 利伯曼不仅利用卡巴拉主义的慈善概念来攻击自由主义政府政策ꎬ 还

批评资本家推动慈善事业ꎮ 他将自由主义慈善的政府政策等同于实业家慈善家的慈

善事业ꎮ 虽然 “慈善家” 将自己的资源捐赠给有需要的人ꎬ 但经过仔细审视ꎬ 利伯

曼认为ꎬ 那些为穷人建立医院、 犹太教堂和住房的人ꎬ 与那些贪图金钱的人是一样

的ꎮ 利伯曼的卡巴拉式 “慈善” 概念加深了恩格斯对资产阶级 “慈善” 的批判ꎮ 恩

格斯认为 “慈善” 是对人的侮辱ꎬ 并且 “索取的比给予的多ꎮ① 利伯曼要求犹太人
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考虑这样一种可能性: 如果没有富人ꎬ 就不会有反叛的穷人ꎬ 也不需要慈善事业ꎮ

因为每个人都会享受自己的劳动成果ꎮ 利伯曼认为ꎬ 从长远来看ꎬ 慈善事业永远无

法缓解犹太人的经济问题ꎬ 慈善家是俄罗斯政府压迫犹太人和农奴的同谋ꎮ

利伯曼认为ꎬ 如果消除阶级和性别差异ꎬ 社会和经济关系将重新调整ꎮ 宗教领

域在卡巴拉主义文学中被认定为表达男性特征ꎬ 将与女性政治领域融为一体ꎮ 在共

产主义社会中ꎬ 不需要 “慈善” 来调解他们之间的关系ꎬ 因为一种新的绝对正义和

社会和谐将统治一切ꎮ 政治女性与神圣男性的完全统一将产生一个新的社会和政治

机构利伯曼的卡巴拉共产主义理论是他著作中的一个标志性特征ꎬ 他想借此吸引俄

罗斯绝大多数虔诚的犹太人ꎮ 犹太学院是一所历史悠久的犹太学习机构ꎬ 犹太男性

在这里集中研读拉比文本ꎮ １９ 世纪 ７０ 年代ꎬ 就读于犹太学校的犹太人仍然比就读俄

罗斯大学的犹太人多的多ꎮ 博学的拉比精英仍然受到大部分俄罗斯犹太人的钦佩ꎮ

然而ꎬ 他们中的大多数人看不懂俄语ꎬ 也看不懂马克思著作所用的任何欧洲语言ꎮ

利伯曼亲自担任犹太学院学生和马克思之间的沟通渠道ꎮ 在 １８７６ 年 ５ 月 ２０ 日出版的

一本小册子中ꎬ 他恳求这些犹太学院的学生 “拉近与所有在土地上劳作的人的距离ꎮ

因为无产阶级将会团结起来ꎬ 把国王从他们的权力宝座上赶下来ꎮ 通过共同的阶级

身份ꎬ 这些不同群体的和解将导致社会革命和红旗的升起”ꎮ①

就在马克思开始重新考虑其共产主义理论中隐含的西方偏见的那一刻ꎬ 利伯曼

正在围绕东欧犹太人生活的传统特征发展马克思主义思想理论ꎮ 到 １９ 世纪 ７０ 年代中

期ꎬ 马克思已经不再批评俄罗斯土地上的传统社会制度和 “原始” 社区ꎬ 希望为资

本主义创造条件ꎮ 马克思特别修订了 １８７５ 年的 «资本论» 法语译本 (利伯曼所用)ꎬ

强调 “西欧的发展模式具有特殊性ꎬ 东欧和俄罗斯可能会走上完全不同的进化道

路ꎮ”② 到 １８７６ 年ꎬ 利伯曼大胆假设共产主义不会通过资本主义的自然衰亡而来ꎬ 而

是由受压迫的集体通过革命手段奋斗而来ꎮ 利伯曼对西欧改革派拉比、 慈善家和资

本家的批判ꎬ 填补了关于马克思主义思想是如何根据当代俄罗斯社会和经济分裂重

新定义的重要空白ꎮ
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四、 结语

犹太复国主义的元老们认为利伯曼是 “希伯来社会主义之父”ꎬ 然而利伯曼未能

充分发挥他作为作家、 哲学家和领导者的才能ꎮ 有一个问题仍然悬而未决: 他是出

于浪漫的原因自杀ꎬ 还是想用他的死来表达他对未能为重大社会变革作出贡献的失

望和沮丧? 不管怎样ꎬ 他的性格是复杂的ꎬ 充满矛盾的ꎮ 他是一位现代社会主义者ꎬ

是一个对犹太历史、 传统和希伯来语言有亲和力的犹太人ꎮ 他具有艺术家的敏感性ꎬ

同时采取理性和分析的方法ꎬ 利用他的观察力来思考他所生活的社会和政治环境ꎮ

历史学家乔纳森􀅰弗兰克尔在讨论后自由主义犹太政治的兴起时表示ꎬ “后来的

犹太社会主义者和犹太复国主义者的立场很大程度上受到了利伯曼发展的所谓希伯

来社会主义学说的影响”①ꎮ 利伯曼通过历史唯物主义视角对犹太历史的理性审视揭

示了马克思的社会主义主张与劳动观在 １９ 世纪末进入犹太人生活的方式ꎬ 与那些主

要关注马克思的 «论犹太问题» 和排斥犹太教的马克思的追随者不同ꎬ 利伯曼强调

了马克思如何改变犹太政治的本质ꎬ 他确信马克思的共产主义理论和历史批判将深

刻影响后续犹太理论家的思想组织框架ꎮ
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寻求承认的政治与二十世纪的中国革命

吴壮① (中国政法大学纪检监察学院)

Ｔｈｅ Ｐｏｌｉｔｉｃｓ ｏｆ Ｓｅｅｋｉｎｇ Ｒｅｃｏｇｎｉｔｉｏｎ ａｎｄ
ｔｈｅ ２０ｔｈ Ｃｅｎｔｕｒｙ Ｃｈｉｎｅｓｅ Ｒｅｖｏｌｕｔｉｏｎ

　 　 摘要: 时空是阐释人类发展历程的两个重要维度ꎮ 在革命历程中ꎬ 革命话语在

时间与空间上存在错位与不平衡ꎬ 因此透过 “重复” 理解旧形式的新内涵ꎬ② 进而

构建特色的革命话语体系ꎬ 就需要概念的置换、 重组以及拓展ꎬ 以适应国情的需要

进而直达个人灵魂ꎮ 人自出生起就有寻求承认的需求ꎬ 革命则是个人在集体之中寻

求认同的过程ꎮ 灵魂的共通性使得对二十世纪中国革命的叙述已不再是从过去到现

在的变迁ꎬ 而是交织在时空网络下的多方位互动ꎮ

关键词: 身份政治ꎻ 激情ꎻ 平等意识ꎻ 优越意识ꎻ 斗争
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一、 引言

二十世纪中ꎬ 在内外交困的中国ꎬ 对革命的追寻是无法绕开的话题ꎮ 熠熠生辉

的革命理想主义体现了人类向善向美的不屈追求ꎬ 革命者不得不通过话语体系的构

建ꎬ 既迎合革命理想的诉求又符合意识形态的逻辑ꎬ 更重要的是ꎬ 描绘一幅此岸世

界并非无法达到的理想图景ꎮ 而话语的力量既可以制造空间的影响力ꎬ 又具有横跨

时代的穿透力ꎮ

近些年来ꎬ 对于中国革命的研究汗牛充栋ꎬ 一种是基于中国政治思想史的考察ꎬ

以其源与流、 变与不变为考察对象ꎬ 这很有助于建立起传统与现代的历史延续感ꎬ

同时考察五四之后西方各种意识形态流入中国后造成的冲击和改变ꎬ 同时考察彼此

之间的关系ꎬ 却容易忽视中国革命进程中的政治实践ꎮ 而权力政治学可以填补这一

缺陷ꎬ 但仅仅考察其与权威的互动关系很难突破集权等范式的框架束缚ꎮ 另一方面ꎬ

史学研究自上世纪七十年代以来ꎬ 普遍面临 “空间转向”ꎮ 但以黄道炫为代表的学者

则提出 “概念史视野下的中共革命” (２０２１) 这一研究范式ꎬ 同时汪晖以空间革命、

横向时间与置换的政治考察二十世纪的中国革命ꎬ 即在共时性的框架下ꎬ 将不同时

间轴线中的历史内容转换为可以在同一套话语中加以表述的现实①ꎮ 他以世纪这一概

念本身的形成历程再度思考ꎬ 二十世纪的特征之一是互为前史的时代ꎬ 因此对十九

世纪的定义与建构反而是在二十世纪完成ꎮ 对中国亦是如此ꎬ 二十世纪为第一个诞
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生的世纪ꎮ

同时ꎬ 在人类发展历程进程当中ꎬ 现代化被定义为一个从传统转向现代的宏观

社会变革进程ꎮ 现代化ꎬ 既是叙述主体相对静态存在锚定ꎬ 也是社会演进这种绝对

动态的描述ꎮ 从过去到现在再到未来ꎬ 从贫穷到温饱再到富裕ꎬ 从不平等到平等再

到过度平等ꎬ 从传统到近代再到现代ꎬ 时间作为自变量以线性均匀的方式书写着人

类的历史ꎮ 但事实是ꎬ 无论是一国的现代化进程亦或革命历程ꎬ 空间上无法摆脱世

界范围的不均衡性ꎬ 时间上则呈现不同时代的同时代性ꎮ

斯考切波曾在 «国家与社会革命» 中采用比较历史分析的方法分析中国、 俄国

和法国革命ꎬ 以适应变量太多且案例不充分的现象ꎬ 其中阶级关系和经济制度是重

要切入点ꎮ 他系统分析了三者之间的相似之处和不同点ꎬ 同时敏锐的指出: “法国和

中国革命危机的出现都是因为旧制度受到了外部更发达的国家的异乎寻常的压力ꎮ”①

而三者之间的联系不应该仅仅限于彼此之间的异同以及国家之间的直接或间接关系ꎬ

即空间范围内的彼此作用与影响ꎬ 更应该关注革命理论框架之间的比较与联系以及

对人自身精神和社会空间的塑造过程ꎮ

对中国来说ꎬ 既体现在空间革命中的诸多领域中ꎬ 又包含欧洲 １９ 世纪的课题以

及对这些课题的批判、 扬弃和超越ꎮ② 在中共革命话语体系的构建历程中所演绎的中

西之间、 古今之间的对抗与调和ꎬ 出发于社会生产关系的变革ꎬ 演变为政治领域中

的集中化ꎬ 究竟是中国历史传统的延申ꎬ 还是该生产关系下导致的必然结果? 因此

“漫长的革命” (汪晖ꎬ ２０１８) 追求更大的不确定性而不断否定ꎬ 只通过概念的置换、

重组是不够的ꎬ 拓展才是延续革命之路的关键所在以实现合一和超越ꎬ 这正是理解

中国革命的关键所在ꎮ

所以概念体系的构建、 话语体系的形成的最终目的皆是以人作为具体对象的空

间改造ꎬ 思想与行动都需要与人灵魂当中的元素达成契合的才能实现统一ꎮ 倘若以

个人、 民族与国家三重维度上不断寻求承认的视角再度审视中国革命ꎬ 从区分敌我、
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阶级斗争、 民族国家、 世界史观等多个维度下再次进行概念分析ꎬ 将会呈现一幅立

体的、 空间的革命画卷ꎮ

正如列斐伏尔所划分的三种空间ꎬ 即物质空间、 精神空间和社会空间ꎮ 中国革

命中ꎬ 意识形态话语以政治实践的方式塑造个人的社会空间ꎮ 也正如福柯认为 “知

识即话语ꎬ 话语即权力”ꎬ 当权力与知识结合时ꎬ 重塑人的精神空间且面临社会空间

的再生产ꎮ

对国家和民族而言ꎬ 在单一主权国家内含多种制度以适应多元化民族特征ꎬ 同

时面对海洋文明的殖民与侵略ꎬ 面对同是大陆文明的俄国的蚕食ꎬ 在 “落后国家的

多重使命”①面前ꎬ 在个人、 民族与国家三重维度下寻求承认的道路上激发了柏拉图

所定义的人类灵魂中的第三种元素: “激情”ꎮ

二、 灵魂当中的 “激情元素”

(一) 何为激情

柏拉图在 «理想国» 第四卷中探讨了对人类灵魂的组成ꎬ 除却理性部分和欲望

部分ꎬ 激情作为灵魂的第三部分ꎬ 既不同于理性又不同于欲望ꎮ 苏格拉底和格劳孔

曾用小孩和野兽的例子作为论证ꎬ 只有这三者达到协调人才可以获得正义ꎬ 而城邦

的各个部分各司其职同样可以达到正义ꎮ

欲望在英语里是 ｐａｓｓｉｏｎꎬ 一般译为激情ꎬ 这种非理性的冲动一般指很强烈的感

情性的反应ꎮ 在人的感情冲动中ꎬ 贪婪、 好色、 报复这些比较恶劣的、 强烈的临时

起意ꎬ 都可以用 ｐａｓｓｉｏｎ 来形容ꎮ 要受到这些东西的支配ꎬ 人生就往往会被破坏ꎬ 共

同体的秩序也会受到影响ꎮ 前资本主义时代人更多凭借一种本原的激情ꎬ 资本主义

时代以来欲望开始被利益所控制ꎮ 人只有驯化了激情才能变成一个理性的人ꎬ 以韦

伯所述ꎬ 经济理性的建立意味着科学的进步是理智化过程的一部分ꎬ 同样意味着时
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代的一切在祛魅ꎮ

这种人渴望得到尊重的天性ꎬ 而不仅仅局限于外在的物质或金钱的利益ꎮ 身份

概念正是根植于此才在现代演变为人人应得的普遍价值ꎮ (福山ꎬ ２０１８) 在西方政治

思想史脉络中ꎬ 从苏格拉底、 柏拉图到黑格尔、 卢梭ꎬ 一直演变至今ꎮ 几千年来ꎬ

一直没有一个统一的词用以描述 “寻求承认的欲望” 这一心理现象: 柏拉图用的是

激情 (ｔｈｙｍｏｓ)ꎬ 马基雅维利把它说成是人追求荣耀的欲望ꎬ 霍布斯则说这是人的骄

傲或虚荣ꎬ 卢梭说这是人的 ａｍｏｕｒ－ｐｒｏｐｒｅ ( “自尊” )ꎬ 汉密尔顿说认为这是对声名的

爱ꎬ 而麦迪逊则说这是野心ꎬ 黑格尔说这是承认ꎬ 而尼采则把人说成是 “红脸颊野

兽”ꎮ 寻求承认的欲望是人类品格中最具政治性的部分ꎮ① 福山借鉴黑格尔的主－奴

辩证法ꎬ 将自由民主制作为奴隶意识形态带来的普遍承认而完全满足ꎬ 进而历史终

结ꎮ 又借鉴霍布斯的欲望和关于荣誉的琐碎小事进而定义优越意识 (ｍｅｇａｌｏｔｙｈｍｉａ)

和平等意识 (ｉｓｏｔｙｈｍｉａ)ꎬ 当内在自我区别于外在自我时ꎬ 身份中的平等意识愈发凸

显ꎬ 当内在自我高于外在自我时ꎬ 优越意识则逐渐演化为当今的身份政治ꎮ

亚里士多德所言: “人天生是社会的动物ꎮ”② 但并非人人都是尼采式的 “超

人”ꎬ 正如卢梭欣赏集体性的共同意志ꎬ 又在晚年转向赞赏一个孤独漫步者的遐想ꎬ

方向上的双重性是解决人在寻求承认过程中为解决日趋增长的自我意识扩张的双向

努力ꎮ 这种扩展式的情感在十九世纪兵分两路ꎬ 一路走向普遍承认个体权利ꎬ 即尊

严的民主化ꎻ 一路走向集体性身份ꎬ 即民族主义和政治化宗教ꎮ③ 两次世界大战皆以

民族主义的极端性和排他性而燃起ꎬ 而二战之后民族主义依旧广泛存在ꎬ 被束缚的

被压迫的民族在寻求承认的道路上带来了一批新兴民族国家的出现ꎬ 进而引发新一

波民主化ꎮ 彼时ꎬ 正如法国大革命初期即存在的双向价值倾向即普世性的价值理念

和民族性的寻求承认同时存在并进行ꎬ 而后在 “阿拉伯之春” 等事件中皆有体现ꎮ

全球范围内展现出的后现代性的特征在中国革命历程中同样体现ꎬ 因此以此回

看中国革命ꎬ 中共给农民带来的身份意识、 平等观念使得千百年来农民第一次被纳
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入到社会政治活动中并成为主导者ꎮ 毛泽东第一次将目光放在下层而进行意识形态

的建构ꎬ 以唤起工农身上的 “激情” 意识ꎬ 其实际效果已经远超平分土地所带来的

物质利益ꎮ 从时间上来看ꎬ 以俄国、 中国、 印度等国为代表的 “亚洲的觉醒” 拉开

了系列革命的序幕ꎬ 从而开启 “短 ２０ 世纪”ꎮ 从空间上来看ꎬ “亚洲的觉醒” 同时发

生在资本主义体系中薄弱环节ꎮ

世界范围内如此ꎬ 国内亦是如此ꎮ 在内外交困的彼时中国ꎬ 物质利益与绝对贫

困并非引发革命的根本要素ꎬ 阶级矛盾同样并非革命的起因ꎬ 甚至阶级这一概念当

时本身就不被绝大多数中国人所理解ꎮ 连同发展的结构性与帝国主义的不均衡性并

非解释星星之火的前提ꎬ 亦或是欠缺解释力ꎬ 而国内政治的分裂形态以及彼此之间

的矛盾才是最终燎原的重要依据ꎮ 针对大量贫苦农民的精神改造同样拉开社会革命

的序幕ꎮ 经济层面的贫穷和生产方式的落后普遍存在于中国的内陆农村地区ꎬ 正如

黄道炫阐述中央苏区的革命时提出: “贫穷是当年中国的通病ꎬ 赣南并非最贫穷地

区ꎮ” 而革命应该有更广阔的来路ꎮ① 以革命的动员方式进行主观世界的改造意味着

斗争的开端ꎮ 相对贫困较之绝对贫困更容易唤起主观意识的觉醒ꎬ 不平等正是在次

次的政治实践和运作当中达成广泛共识ꎬ 继而革命诞生了ꎮ

(二) 内在与外在

大规模社会革命是结构性矛盾的产物ꎬ 但不禁要反思ꎬ 社会意义上的人以物化

的方式在相似尺度下进行价值比较ꎬ 外在的自我通过别人尤其是熟人圈子的承认完

成社会层面的定义ꎻ 但内在的自我意识何时觉醒ꎬ 如何觉醒? 这才是个人价值最终

得以实现的关键所在ꎬ 社会意义上的、 外在的评价无法掩盖住内在自我中灵魂的光

芒ꎬ 人同样需要精神上的共鸣与归宿ꎮ 对革命来说亦是如此ꎬ 革命的宏大叙事使得

人将渺小的个体投身于一个遥远的伟大事业中之时ꎬ 个人的生命得到超脱与升华ꎬ

个人的价值也不再局限于简单的吃饱穿暖、 娶妻生子ꎮ

所以结构性矛盾爆发的契机同样需要一系列的主观因素ꎬ 例如领导者的个人魅

力与策略ꎬ 革命意识形态的建构等等ꎮ 中国革命亦是如此ꎬ 首先即唤醒大规模群体

３７寻求承认的政治与二十世纪的中国革命

① 黄道炫: «张力与限界—中央苏区的革命»ꎬ 社会科学文献出版社ꎬ ２０１１ 年ꎬ 第 ６６ 页ꎮ



的不平等意识ꎮ “剥削” 等现象在中国存在上千年ꎬ 而革命为何最近才发生ꎬ 革命能

被 “制造” 出来吗? 倘若以结构型视角剖析一国革命ꎬ 将不得不面对多维冲击ꎬ 其

中即包括 “尊严的政治”ꎮ

比如ꎬ 在 １９４６ 年至 １９４８ 年间北方解放区的土地改革中ꎬ 中共不是简单的实现物

质利益的再次分配ꎬ 更重要的是 “翻身” 与 “翻心” 的结合ꎮ 倘若农民在运动中表

现不积极ꎬ 则是农民的 “良心” 及 “命由天定” 等思想构成了 “翻身” 的 “障碍”ꎮ

新的世界观即 “阶级觉悟” 是决定他们能否进入新世界的关键ꎮ 所以要通过频繁的

诉苦、 开会等形式以唤起农民意识到旧时代的坏ꎬ 以迎接新时代的好ꎮ 世界观的改

变意味着他们不再简单接受被动的消极命运ꎬ 而是以主动的积极态度尝试改造世界ꎮ

这既是重塑精神空间的尝试ꎬ 又是对无产者社会空间的构建ꎮ 思想权力的构建既有

粗放式的疾风骤雨般的开会ꎬ 又有细作式的 “访苦”ꎮ 在一次次斗争和开会当中ꎬ 每

个人既是自我否定以实现翻身的主体ꎬ 又在开会中实现互相批评、 互相帮扶、 互相

提醒以促进和达成 “灵魂深处闹革命” 的目的ꎮ 农民灵魂当中的 “激情” 元素在一

次次政治运动中以阶级的形式逐渐唤醒ꎬ 个体进入现代革命 “历史”ꎬ 只有通过纳入

到超越地方生活世界的抽象政治共同体——— “阶级” 才能成为可能ꎮ① “苦连苦ꎬ 心

连心ꎬ 天下农民一家人” 等概念是对 “全世界无产者联合起来” 的转化ꎬ 以实现超

越共同体的想象和认同ꎬ 打破固有的宗亲血缘纽带ꎬ 克服传统的忠君爱国的心理ꎮ

正如弗朗西斯福山认为: “他们认为的真实的内在自我ꎬ 实际上是由他们与别人的关

系构成ꎬ 由那些人提供的期待组成ꎮ”② 无论对农民也好ꎬ 知识分子也罢ꎬ 经过广泛

的政治动员以后第一次以 “同志” 的身份在革命大家庭中找到自己存在的价值和意

义ꎬ 在革命和政治实践中寻找 “我是谁” 的答案ꎮ

“教化” 是中国革命现代性实践的重要维度ꎬ 不同的是ꎬ 革命教化取代了德道教

化ꎬ 而相似的是ꎬ 其重点仍在 “心术”ꎮ 几千年的历史传统形成了一套完整又复杂的

礼治传统ꎬ 黄仁宇在 «万历十五年» 中生动描述了嘉靖皇帝与官员大臣对日复一日
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上朝礼仪的厌倦ꎬ 也生动展示了明代礼仪的繁琐化与周密化ꎮ 这同样是明清时期封

建君主制达到顶峰的标志之一ꎮ 礼治的核心理念为尊尊、 亲亲、 贤贤ꎬ 即尊卑有序、

亲疏有别与贤者至上ꎬ 又与宗法体系、 祭祀体系紧密结合形成一系列文化和礼仪传

统ꎮ 从最高统治者到底层农民ꎬ 人自出生起就生活在教化网络中ꎬ “贵贵、 尊尊、 贤

贤、 老老、 长长、 义之伦也ꎮ” “隆礼义是为尊君也”ꎮ 因此礼义秩序之本质是构建以

尊君为核心的等级秩序ꎮ 秩序下的人自出生起就已经有清晰而准确的自我定位ꎬ 又

在成长中的 “熟人圈子” 不断强化和加固这种 “外在自我”ꎬ 此生的任务和使命简单

清晰明确ꎮ 科举等制度虽带来一定的社会流动性和空间ꎬ 但极高的中举比例以及知

识和文化的垄断并没有带来人口流动的频繁ꎮ 反而是师生同门关系的形成成了教化

网络的一部分ꎮ 同时ꎬ 中国早在秦朝统一前后便形成的科层制政府ꎬ 并逐渐形成和

完善了一套择优录用的官僚选拔体系ꎮ 使得建立在封建地主经济基础上的中国官僚

政治ꎬ 不但动员中国传统的儒术、 宗法组织等来加强其统治ꎬ 还把它的对立面———

商工市民力量也给同化在它的统治之中ꎮ① 从而在二千年多年的循环往复中ꎬ 只有农

民革命而没有市民革命ꎬ 只有王朝更换而没有社会革命ꎮ

因此打破这种教化就需要以革命的方式区分内在与外在ꎬ 在斗争中寻求承认与

尊严ꎬ 在划分敌我中力图消除不平等ꎬ 于是构成二十世纪中国的底层逻辑ꎮ

(三) 平等与优越

但激情一旦唤醒将很难克制ꎬ 斗争一旦进行将无法结束ꎬ 敌人一旦树立将难以

消除ꎮ 尊严在于个体有能力以克服内在缺陷为代价ꎬ 遵从该时期的革命理论ꎬ 进而

完全改造自己ꎬ 从而实现从 “不平等意识” 到 “平等意识”ꎬ 从 “平等意识” 到

“优越意识” 的跃迁ꎮ 理性与兽性之争贯穿人类思想史的脉络ꎬ 而正是人类灵魂中无

法摆脱的激情元素ꎬ 即人生来就有对尊严的天然渴望ꎬ 到底表现为温和形式的个人

尊严ꎬ 还是表现为优越于他人的意识———既包括独裁者个人的野心又包括整体性的

强弱优劣之分例如纳粹的 “种族优越论”ꎮ 但问题在于ꎬ 人在群体中天生有过度激情

的倾向ꎬ 容易产生宗教式的热情ꎬ 进而衍变为狂热和无法自拔ꎮ 又在行动中产生快
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感、 命令与服从转而激发优越于他人的意识ꎬ 反过来看ꎬ 所谓温和的个人尊严、 亚

里士多德的遵循中道、 获得幸福以及孔孟的中庸之道都提倡度的把握ꎬ 但事实则是

过犹不及、 矫枉过正才是人间常态ꎬ 度的平衡更像是人类生生不息的追寻ꎮ

自五四以来的激进主义思潮激荡着近现代中国ꎬ 正如高华认为ꎬ “很容易滑入

“无限革命” 的轨道ꎮ”① 正如汪晖认为ꎬ “２０ 世纪是一个将他者的历史纳入自身内

部、 将自身的历史置于全球范围内的时代ꎮ”② 他以系列失败为线索构筑起来的 “短

二十世纪” (汪晖ꎬ ２０１８) 所蕴含着的政治化背后的权力逻辑与不断革命之间存在必

然性ꎮ 从孙文 “永远的革命者” 到毛泽东的 “斗争哲学” 再到 “自我革命永远在路

上”ꎬ 对失败的承认中包含着对现状的不满ꎬ 对过去的否定ꎬ 所以需要不断斗争与胜

利的哲学ꎮ 前文提到的三重维度同样需要区分与比较ꎬ 在不同历史时期根据不同主

题任务从而形成革命任务ꎬ 是贯穿中国革命的历史线索ꎮ 且三重维度下相辅相成、

相互影响ꎬ 但主线则是将个人融入到集体主义的承认政治当中ꎬ 即将个人组织起来

的脉络ꎮ

三、 集体主义的承认政治

十九世纪末二十世纪初的中国面临外敌入侵的巨大压力ꎬ 但是革命转向了集体

主义的承认政治ꎬ 表现为民族主义与政治化的宗教ꎬ 不同的是ꎬ 中国革命没有仅局

限于法国大革命式的双向性ꎬ 而是转向三重性ꎮ 除却民族认同的共同体意识和普世

性的价值理念ꎬ 还有以阶级为划分依据和革命起点的认同意识ꎬ 同时需要克服传统

中国遗留下的 “封建” 文化ꎮ

(一) 区分敌我

从阶级革命、 民族革命、 革命与建设再到社会革命与自我革命ꎬ 在不同时期根

据历史条件营造不同的共同体以构建共同体意识ꎬ 区分出敌我阵营迫使人们选边站
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队ꎬ 正如毛泽东: “谁是我们的朋友ꎬ 谁是我们的敌人ꎬ 这是革命的首要问题ꎮ”①

以此达到动员的目的ꎬ 即 “政治行动主义” (尹钛ꎬ ２０１１)ꎮ 诚然ꎬ 中国革命中的普

世性不同于西方民主国家普遍性的权利、 自由、 平等等理念ꎬ 转而以时代需要划分

朋友与敌人ꎬ 将人类灵魂当中的激情元素转化为对敌人的斗争意识ꎮ 欧洲在经历了

“漫长的十九世纪” (汪晖ꎬ ２０１８) 之后ꎬ 汪晖认为ꎬ 二十世纪的中国是对其的延申

或衍生ꎬ 又内在包含对立和否定ꎮ 而问题在于ꎬ 为何在中国 “短暂的二十世纪” 却

有着 “漫长的革命”? 本文认为ꎬ 正是前文提到的革命使命的三重性导致的历程格外

艰巨和困难ꎬ 在个人价值理念的改造、 阶级性的斗争和民族性的抗争三重任务下共

同进行ꎬ 在世界范围内依旧有独特性ꎮ

在中共党内同样不停划分敌我ꎬ 一个极其重要的组织方式即 “批评与自我批

评”ꎬ １９４２ 年的整风动员报告中ꎬ 毛泽东号召: “批评是批评别人ꎬ 自我批评是批评

自己ꎮ 批评和自我批评是一个整体ꎬ 缺一不可ꎬ 但作为领导者ꎬ 对自己的批评是主

要的ꎮ② 关键的是ꎬ 该模式极具警示意义ꎮ 作为 ３８ 年左右进入延安的知识分子ꎬ 个

人的想法观念千差万别ꎮ 但需要个人接受思想的再造ꎬ 以达成统一的意识形态ꎮ 各

类人加入共产党之后ꎬ 首先要建立自我审核机制ꎬ 由刻意到不经意ꎬ 由偶尔到习惯ꎬ

因此批评和自我批评要求触及灵魂ꎮ 沈霞写道: “两星期左右的紧张生活一下子松了ꎬ

今天开始走上正轨的学习时间ꎮ 但我却像缺少了什么一样ꎮ 我留恋于过去两个星期

的生活ꎬ 因为在那样的生活里ꎬ 我遗忘了自己ꎬ 我为一件中心事业所吸引着ꎬ 全心

全力用在那上面ꎮ 私人的一切想头均远远地离开了我ꎬ 我也很少想到生活ꎮ 日子过

得快而轻松ꎬ 有意义ꎮ 有内容ꎬ 这是我追求的ꎮ”③ 个人理念通过集体生活的形式进

行改造以凝成阶级和民族的斗争意识ꎬ 从而取得革命的胜利ꎮ 在基督教传统中ꎬ 内

在自我是原罪的源头ꎬ 尊严在于个体有能力以克服内在欲望为代价ꎬ 遵从一整套道

德规则ꎮ④ 但此时的革命胜利目标为民族抗战和祖国统一ꎮ
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毛泽东在八届八中全会上对彭德怀作了系统的批判ꎬ 对基本赞成 «意见书» 的

陈伯达、 胡乔木等 “秀才” 却提出要保护ꎮ 原因在于: “秀才是我们的人ꎬ 不是你们

的人ꎮ” 又正如矛盾同样分为人民内部的矛盾和敌我矛盾ꎬ 对敌对分子要坚决打击ꎮ

自改革开放以来ꎬ 统战工作再度被党中央高度重视ꎬ 以中国共产党为核心画出最大

范围的同心圆ꎮ 但无论何时ꎬ 敌人必须存在ꎬ 否则同志没有意义ꎮ

因此寻求承认的政治在二十世纪的中国转向为民族主义和政治化的宗教ꎬ 已而

回顾中国近现代史ꎬ 基于个人本位的制度、 规则与法律的制订从没有不是现代国家

建构的核心目的ꎮ 不禁反问ꎬ “平等意识” 即温和形式的个人尊严是否曾在革命进程

中短暂存在过ꎬ 亦或只是直接跳过ꎬ 社会本位与国家本位之间的争论才是中国近现

代面临的争议与问题ꎬ 而最终转向以阶级作为划分敌我的依据ꎮ

(二) 阶级斗争

«共产党宣言» 中鲜明地指出: “至今一切社会的历史都是阶级斗争的历史”ꎮ①

恩格斯进一步指出: “以往的全部历史ꎬ 都是阶级斗争的历史ꎮ”② 毛泽东在 «湖南

农民运动考察报告» 提到ꎬ “革命是暴动ꎬ 是一个阶级推翻一个阶级的暴烈的行

动ꎮ”③ 相较于旧社会中的 “人情味”ꎬ 街坊邻里之间以生活家常作为交谈内容ꎬ 以

血缘、 宗族纽带作为社会关系的核心组成部分ꎬ 辅助以由科举产生的师生、 同门等

关系ꎬ 新社会的建构需建构新的社会网络ꎬ 其中主要方式即阶级的方式ꎬ 正如 «实

践论» 中: “在阶级社会中ꎬ 每一个人都在一定的阶级地位中生活ꎬ 各种思想无不打

上阶级的烙印ꎮ”④

毛泽东、 恽代英曾系统考察过中国各社会阶级的划分及其依据ꎮ 而后在中央苏
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区时期以及在延安时期ꎬ 土地政策的调整根据符合革命意识形态的阶级认同①ꎮ 中央

苏区时期按 “抽多补少、 抽肥补瘦” 的分配原则以及按人口为分配标准的土地政策ꎬ

１９４７ 年的战时土改则是没收地主、 富农多余的土地财产ꎬ 用以分配给无地、 少地的

农民ꎬ 这其中采用群众运动的模式ꎬ 实现乡村政治权力的重构同时在运动中赋予群

众以政治权力ꎬ 既将其利益同革命阵营相互捆绑ꎬ 又让其在政治运动中将地富群体

当作一种政治经济力量予以摧毁ꎬ 以最大程度扩大 “我们” 这一阵营ꎬ 打击 “敌人”

阵营ꎮ 正所谓: “非无足类ꎬ 其心必异ꎮ” 而敌我阵营的划分则是灵活的、 可变动的ꎬ

如何收缩与扩张则取决于此时的主线任务ꎬ 例如在抗战时期则需要为照顾地主富农

的利益而采取的减租减息政策ꎮ 又例如即使在同一场分田运动中ꎬ 基于理论原则制

定的政策标准与地域社会中的具体社会结构之间同样存在张力ꎬ “小地主” “富农”

等之间的界限相对模糊ꎬ 无法以量化的形式完成政治实践ꎮ

正是这种扩张与收缩加上中国的特殊国情使得固定的、 统一的阶级认同很难形

成ꎬ 尤其对农民来说ꎬ 他们自身同时存在于小资产阶级和半资产阶级当中ꎬ 也不是

先进生产力的代表ꎮ 但毛泽东在 «湖南农民考察报告» 中就提出农民问题的严重性ꎬ

号召将农民组织起来加入农会达到土豪劣绅ꎮ 因此即便很多革命者自认为属于无产

阶级ꎬ 而事实是阶级思维不止是土改动员民众的一项技术手段ꎬ 也是民众追求政治

身份的一种途径ꎮ 除却农民自身的元素ꎬ “阶级” 作为外来术语ꎬ 在中国革命的复杂

语境中ꎬ 在上层不同派系之间的路线斗争与权力斗争当中ꎬ 逐渐衍生为一个融合

“经济标准－政治态度－社会道德评价” 的多重复合概念ꎮ② 阶级概念由苏俄传入必然

面临巨大的国情差异ꎬ 在中国的政治实践和结构性因素下不断得到置换、 重组和拓

展ꎮ

因此阶级与历史之间存在复杂的 “互构” 关系ꎬ 反映在研究方法上ꎬ 即结构机

制叙事和事件过程叙事之间的张力ꎮ 在历史学和社会学之间的叙事差别上ꎬ 其界限

的模糊体现了对二者之间平衡把握的困境ꎮ 因此无论是普遍性还是特殊性的叙述呈
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现ꎬ 人都是既普遍又具体的作用对象ꎬ 必然遵循一套共同的逻辑与因果关系ꎮ

在此即体现为相比真正的摆脱剥削与不公正ꎬ 更重要的是个人在阶级斗争中打

破了传统的地域认同、 血缘认同ꎬ 成为革命阵营的一员ꎮ 同时 “敌人” 的存在源于

体制的天生不安全感ꎬ 意识到过去的 “剥削” 以激发起当下的 “平等” 意识ꎬ 在革

命中获得认可与承认ꎮ 因此斗争的关键在于行动ꎬ 但必须以区分敌我作为前提ꎮ 只

有敌人存在ꎬ 斗争才有意义ꎬ “揪坏人” “抓特务” 逻辑构成了革命的内在动力ꎮ 如

若现实层面无法找到斗争的目标与对象ꎬ 构建与想象大共同体之间的斗争就成了途

径ꎮ

(三) 民族国家

概念的合一与超越不仅仅是革命话语体系的改造与完善ꎬ 还是政党政治塑造大

众运动的不断尝试ꎬ 既是政治化程度的加深又有政治领域的不断拓展ꎬ 更是政权不

断突破传统固有界限以塑造全新的国家形态过程ꎮ

自秦以降ꎬ 中国一直是王朝国家ꎬ 古代帝国的稳定形态一直延续至晚清ꎬ 中国

的国家形态并无结构变迁的内部动力ꎮ① 相较之ꎬ 民族国家本是在西方由于帝国之间

的矛盾冲突而催生的新兴国家形态ꎮ 作为一个历史悠久的非移民国家ꎬ 现代国家建

构受到理智与情感的双重阻碍ꎬ 此意义上看中国社会现代化程度与自身克服传统的

程度呈正相关关系ꎮ 当面对千年未有之大变局时ꎬ 被动启动由古老传统文明向近现

代文明转型的历程ꎮ 面对危机时由家产制王朝国家转向主权国家ꎬ 兼之带有多民族

特点的帝国性ꎬ 从世界的角度看ꎬ 当中国面临民族危机与国家存亡时ꎬ 大规模战争

演绎为内陆力量与海洋力量之间的博弈ꎮ 人类历史中海洋国家与陆地国家的博弈往

往以陆地国家失败ꎬ 并加入海洋国家为结果ꎮ 因此在抗日战争胜利之前ꎬ 建构中华

民族共同体的概念是应对抗日战争的需要ꎬ 敌我的划分主要以 “统一战线” 为主要

抓手ꎮ

这同样激活了内陆民族整体对于自身传统的攻击ꎬ 自五四运动以来即愈发明显ꎬ

清朝灭亡之后ꎬ １９２０ 年代的革命迅速激变为多个党派的共同诉求ꎮ “革命” 与 “反
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革命” (王奇生ꎬ ２０１０) 形成非黑即白的二元对立ꎬ 二者之间不允许存留任何灰色地

带和妥协空间ꎬ “反革命” 则被建构成为一种最大之 “恶”ꎬ 随即又升级为最恶之

“罪”ꎮ 从 １９２７ 年大革命失败之后ꎬ 日益走向激进的左翼知识人越发相信马克思主义

是世界的唯一真理ꎬ １９３０ 年代以后ꎬ 在思想界实际上是马克思主义的一枝独秀ꎮ①

尽管文化主张上保持一定连续性ꎬ 思想文化和政治保持一定距离ꎬ 同时左翼知识分

子受政治的影响ꎬ 但终究只是张力而非对立ꎮ 同时ꎬ １９００ 年之前ꎬ 几乎没有中国人

使用这一概念ꎮ 但中国长期作为统一的民族国家ꎬ 超越地域的共同体意识在精英层

甚至在普通民众中或多或少存在ꎮ② 直至抗战时期ꎬ 罗志田有精当的概括: “虽然中

华民族的认同感早已凝固而无需强化ꎬ 但对一般中国人来说ꎬ 这个民族认同感恐怕

更多是像章太炎所说的那样潜藏在心中ꎬ 远未达到 ‘活跃而自觉̓的程度ꎮ 如果不出

现大的内忧外患ꎬ 大约也就会基本维持在潜存的层面ꎮ”③

以上皆可说明民族国家的建构起步较晚且困难重重ꎬ 民族意识的形成与世界无

产者联合起来的大同景象之间ꎬ 人民共和与民族国家之间ꎬ 帝国传统与立宪民主本

就存在内在张力ꎬ 时至今日国家形态依旧呈现出历时形象的共时叠加性ꎮ

所以政治集中的趋势是由多重动力推动ꎬ 但民族作为整体性的危机意识推动才

是启动的开始ꎬ 这同样可以解释阶级革命为何发生在中俄两个资产阶级并不发达的

国家ꎬ “人民” 登上了 “历史舞台”ꎮ

(四) 世界史观

以时间轴来看ꎬ “历史舞台” 概念具体体现了唯物主义历史观ꎬ 正是由于 “物质

生活的生产方式制约着整个社会生活的、 政治生活和精神生活的过程”④ꎬ 世界范围

的上层建筑或早或晚需要变更ꎮ 空间作为曾推动资本主义兴起与发展的重要元素ꎬ

改变资本主义社会的空间是实现革命的基础ꎮ 在新的共时空间中ꎬ 世界范围内海洋

时代的空间革命使得国家形态逐渐演变为主权国家的形式ꎮ 从马克思与恩格斯的海
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洋观以及马克思的世界历史观①ꎬ 到施米特关于陆地与海洋的论述ꎬ 再到黑格尔用绝

对精神解释海洋的作用②ꎬ 各民族的精神产品成了公共的财产ꎬ 工人阶级需要借助用

大工业所带来的交通工具进行联合行动ꎬ 以形成一个整体的空间联合体③ꎮ 如果说当

代西方社会面临的撕裂在于分割成越来越小、 只是自我关心的小群体ꎬ 而中国革命

的逻辑在于创造出更广泛、 更一体化的身份ꎬ 以相同阶级的热情超越民族与种族的

划分ꎬ 达到 “工人没有祖国” 的理想状态ꎬ 地理空间的革命仅是条件与手段ꎬ 在联

合体中消除阶级对立以实现每个人的自由发展才是最终目的ꎮ

在 １９２９ 年中东路事件中ꎬ 中共中央政治局会议公开提出 “武装保卫苏联” 的口

号ꎬ 并称: 帝国主义对苏联战争开始之时ꎬ 就是世界革命爆发之日ꎮ④ 而日本发动九

一八事变以后ꎬ 左翼知识分子却把它看作是帝国主义联合侵略苏联的先兆ꎮ⑤ 目前的

左翼文化运动ꎬ 要 “大胆地暴露帝国主义、 国民党进攻苏联和镇压中国革命的真

相”ꎮ⑥ １９４８ 年刘少奇在 «人民日报» 发表 «论国际主义与民族主义» 以在斯大林

与铁托之间的矛盾中支持斯大林ꎬ 公开指责南斯拉夫共产党为 “民族主义者”ꎮ 当阶

级仇恨压倒民族认同ꎬ 意味着对共产国际这一跨越国界的组织的完全认同ꎬ 这超越

了传统意义上主权国家的范畴ꎮ 但这种 “国中之国” 曾在二十世纪三十年代中央苏

区的革命中进行短暂的试验ꎬ 进而重塑国家和主权的政治内涵ꎮ 中央苏区存在时间

较短、 规模较小ꎬ 并没有对外独立行使主权国家的职能ꎬ 且在中华人民共和国成立
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之后ꎬ 中苏关系已达成事实上的平等关系ꎮ 因此政治关系的变化依旧难逃现实利益

的博弈ꎬ 这一点在随后的朝鲜战争体现的淋漓尽致ꎬ 双方曾就空军问题、 出兵问题、

东北问题、 援助问题展开两个多月的反复博弈ꎮ

所以ꎬ 在 “内部的历史演变” 与 “外部的历史演变” 的交错关系下的中国革命

同样受到复杂地缘关系的影响ꎬ 中苏作为接壤且在 １９４９ 年之后意识形态相近的国家ꎬ

二十世纪两国关系同样是几经波澜ꎮ 中国革命不仅在意识形态上受俄国影响极深ꎬ

更是在东北亚地缘政治上与其反复博弈ꎬ 以及在 １９５６ 年赫鲁晓夫作出秘密报告之后ꎬ

中共党内政治深受其影响ꎮ 而后苏联被描述为 “修正主义” 以及珍宝岛事件的爆发

意味着主权国家之间利益因素优于意识形态的趋同ꎮ

这是否同样意味着二战后资本主义与社会主义的对立只是一种任意的、 人为的

建构ꎬ① 只是人在寻求承认的道路上做着不同步却殊途同归的努力而已ꎮ

四、 反思与展望

在东欧剧变、 苏联解体之后ꎬ 福山提出历史的终结与最后的人 (福山ꎬ １９９２)ꎬ

将自由民主制作为最理想的政体ꎬ 尽管而后进行了修正改为可以实现人自我价值的

优良政体ꎮ 但以中国革命的视角来看ꎬ 革命逻辑的背后政治化与去政治化的分析同

时伴随着对于重新政治化的契机的探索ꎬ 也正如亨廷顿所定义的 “信条激情” (亨廷

顿ꎬ １９８１) 的周期律ꎬ 但不同的是ꎬ 美国在诸多价值层面面临的张力既是一个典型

的自由主义问题ꎬ 又是美国政治学界无法逾越的理想与现实的 “鸿沟”ꎮ 美国国父的

宪政设计仅从外部规定大致框架ꎬ 内部存在巨大的解释空间ꎬ 这正是其魅力所在ꎬ

正如 «联邦党人文集» 第十篇提到: “党争的原因不能排除ꎬ 只有用控制其结果的方

法才能求得解决ꎮ”② 这同样是从另一角度证明ꎬ 寻求承认的欲望是无法也不可能完

全从政治生活中消除的ꎮ 人类灵魂既然存在该元素ꎬ 便需要直面其挑战ꎮ 美国国父

３８寻求承认的政治与二十世纪的中国革命

①

②

汪晖: «作为思想对象的二十世纪中国 (下) ———薄弱环节的革命与二十世纪的诞生»ꎬ «开放时

代» ２０１８ 年第 ５ 期ꎬ 第 ７０ 页ꎮ
[美] 汉密尔顿、 杰伊、 麦迪逊: «联邦党人文集»ꎬ 程逢如、 在汉、 舒逊译ꎬ 商务印书馆出版

社ꎬ ２０２２ 年ꎬ 第 １７ 页ꎮ



给出的答案则是用野心对抗野心以达到动态平衡ꎮ 而实际上ꎬ 自由主义对此问题的

漠视反而为其滋长与走向反面提供了土壤ꎬ 同时这是政治生活的一个目的或动机ꎬ

而一个好的政府应该给它足够的空间ꎮ①

正如前文提到ꎬ 而中国何尝又不是在 “革命框架” 下制造尽可能大的解释空间

以调适内在的 “激情” 与其指向的矛头ꎮ 以 “动员” 和 “巩固” 之间的周期性摆动

来描述中国的政治生活ꎬ 中国常常在两种状态之间快速转换ꎬ 但不同的是中国取决

于政治系统顶层的控制ꎬ 美国则依赖社会结构等因素的变化ꎮ②

所以如何规制人灵魂中的 “激情元素”ꎬ 对于无论是否为自由民主制的政体都应

该直面的挑战ꎮ 自启蒙运动伊始ꎬ 资本主义的兴起使得利益驯服了激情ꎬ 马克思韦

伯称此源于宗教理性即新教伦理ꎬ 正是因为人类行为的连续性是不能保证的ꎬ 强烈

的激情在指向社会的同时也指向他自己ꎬ 所以需要规制激情过去以后可能就把你

“燃烧” 成灰烬ꎮ 正如前文提到ꎬ 革命进程既由对于来自以西方和日本为代表的海洋

力量的抵抗ꎬ 同时也在借助于海洋能量而产生的对于旧的空间秩序的冲击ꎮ 至此已

经不仅是政治制度或空间秩序问题ꎬ 而是全方位的社会文化改造ꎮ 所以政治运动逐

渐在二十世纪后半段转变为以文化运动作为核心问题ꎬ 以激起人灵魂中更大的甚至

是全部的 “激情” 元素实现个人的、 民族的、 国家的超越与升华ꎮ

所以回顾二十世纪中国革命既是对革命历程的再度探索、 与灵魂深处的再度对

话ꎬ 又必然包括思考当下以及未来的方向与意义ꎮ 人在寻求承认的道路上走了多远ꎬ

又要前往何处ꎬ 时代画卷的展开似曾相识ꎬ 或者说人能从历史中得到的唯一教训就

是无法吸取教训ꎮ 人性本是如此ꎬ 灵魂如此共通ꎬ 未来不过是历史的重演ꎮ
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②
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从«万山红遍»看革命历史小说的叙事策略①

范阳阳② (郑州师范学院文学院)

Ｏｎ ｔｈｅ Ｎａｒｒａｔｉｖｅ Ｓｔｒａｔｅｇｙ ｏｆ Ｒｅｖｏｌｕｔｉｏｎａｒｙ
Ｈｉｓｔｏｒｉｃａｌ Ｎｏｖｅｌｓ ｖｉａ Ｗａｎ Ｓｈａｎ Ｈｏｎｇ Ｂｉａｎ

摘要: 黎汝清创作的小说 «万山红遍» 在出版后曾引来对其作品之历史真实性

等问题的论争ꎮ 本文通过对比该小说与原始材料ꎬ 具体分析在情节安排、 人物塑造

方面ꎬ 作者如何通过对原始材料的选用和改写ꎬ 以使作品符合当时的创作规范ꎮ 作

者一再强调小说所用材料来自调研考察、 真实可信ꎬ 但同时也承认在创作时有改动

之处ꎮ 从中可见他自觉遵循当时的创作规范ꎬ 重新安排情节ꎬ 对不同的人物形象采

用不同手法进行加工ꎬ 使得人物矛盾冲突的尖锐性远超于生活事实ꎮ 否定根基很深

的宗教信仰ꎬ 其方式除了通过揭露和尚等从业者的敛财之外ꎬ 更为重要的是通过对

其道德、 个人品质问题的揭露来完成ꎮ 为突出地主土豪的凶残、 不学无术的粗俗形

象ꎬ 作者采用糅合多人、 移花接木的手法ꎬ 对采访材料进行了较大幅度的修改和加

工ꎬ 使其形象更具有典型色彩ꎮ 作者同样采取道德指责的方式来塑造劣绅形象ꎮ 这

种有意识的修改预加工ꎬ 其背后的创作理念可以追溯到 “两结合” 口号ꎮ

关键词: «万山红遍»ꎻ 革命历史小说ꎻ 叙事策略

５８从 «万山红遍» 看革命历史小说的叙事策略

①
②

本文为基金项目: 郑州师范学院科研启动专项经费资助项目阶段性成果ꎮ
范阳阳 (１９８３—)ꎬ 男ꎬ 河南驻马店人ꎬ 文学博士ꎬ 郑州师范学院文学院讲师ꎬ 河南大学中国语

言文学博士后流动站博士后ꎬ 主要从事鲁迅与中国近现代文学史、 思想史研究ꎮ (ＦＡＮ Ｙａｎｇ－ｙａｎｇꎬ Ｃｏｌｌｅｇｅ
ｏｆ Ａｒｔｓꎬ Ｚｈｅｎｇｚｈｏｕ Ｎｏｒｍａｌ Ｕｎｉｖｅｒｓｉｔｙꎬ Ｚｈｅｎｇｚｈｏｕ ４５００４４ꎬ Ｃｈｉｎａ.)
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ｉｓ ａｕｔｈｅｎｔｉｃꎬ ｂｕｔ ｈａｓ ａｌｓｏ ａｃｋｎｏｗｌｅｄｇｅｄ ｔｈａｔ ｔｈｅｒｅ ｗｅｒｅ ｃｈａｎｇｅｓ ｉｎ ｔｈｅ ｃｒｅａｔｉｏｎ ｏｆ ｔｈｅ ｎｏｖｅｌ.

Ｉｔ ｃａｎ ｂｅ ｓｅｅｎ ｔｈａｔ ｈｅ ｃｏｎｓｃｉｏｕｓｌｙ ｆｏｌｌｏｗｅｄ ｔｈｅ ｃｒｅａｔｉｏｎ ｎｏｒｍｓ ａｔ ｔｈａｔ ｔｉｍｅꎬ ｒｅａｒｒａｎｇｅｄ ｔｈｅ

ｐｌｏｔꎬ ａｎｄ ｐｒｏｃｅｓｓｅｄ ｄｉｆｆｅｒｅｎｔ ｃｈａｒａｃｔｅｒｓ ｗｉｔｈ ｄｉｆｆｅｒｅｎｔ ｔｅｃｈｎｉｑｕｅｓꎬ ｍａｋｉｎｇ ｔｈｅ ｃｏｎｆｌｉｃｔｓ ｏｆ

ｃｈａｒａｃｔｅｒｓ ｆａｒ ｍｏｒｅ ａｃｕｔｅ ｔｈａｎ ｔｈｅ ｆａｃｔｓ ｏｆ ｌｉｆｅ. Ｔｈｅ ｗａｙ ｔｏ ｎｅｇａｔｅ ｄｅｅｐｌｙ ｒｏｏｔｅｄ ｒｅｌｉｇｉｏｕｓ ｂｅ￣

ｌｉｅｆｓ ｉｓ ｎｏｔ ｏｎｌｙ ｔｏ ｅｘｐｏｓｅ ｔｈｅ ｗｅａｌｔｈ ｏｆ ｍｏｎｋｓ ａｎｄ ｏｔｈｅｒ ｐｒａｃｔｉｔｉｏｎｅｒｓꎬ ｂｕｔ ｍｏｒｅ ｉｍｐｏｒｔａｎｔｌｙꎬ

ｔｏ ｅｘｐｏｓｅ ｔｈｅｉｒ ｍｏｒａｌ ａｎｄ ｐｅｒｓｏｎａｌ ｑｕａｌｉｔｉｅｓ. Ｉｎ ｏｒｄｅｒ ｔｏ ｈｉｇｈｌｉｇｈｔ ｔｈｅ ｃｒｕｅｌꎬ ｕｎｅｄｕｃａｔｅｄ ａｎｄ

ｖｕｌｇａｒ ｉｍａｇｅ ｏｆ ｔｈｅ ｌａｎｄｏｗｎｅｒｓ ａｎｄ ｔｙｒａｎｔｓꎬ ｔｈｅ ａｕｔｈｏｒ ｍｏｄｉｆｉｅｄ ａｎｄ ｐｒｏｃｅｓｓｅｄ ｔｈｅ ｉｎｔｅｒｖｉｅｗ

ｍａｔｅｒｉａｌｓ ｔｏ ａ ｌａｒｇｅ ｅｘｔｅｎｔꎬ ｍａｋｉｎｇ ｔｈｅ ｉｍａｇｅ ｍｏｒｅ ｔｙｐｉｃａｌ. Ｔｈｅ ａｕｔｈｏｒ ａｌｓｏ ｔａｋｅｓ ｔｈｅ ｗａｙ ｏｆ

ｍｏｒａｌ ａｃｃｕｓａｔｉｏｎ ｔｏ ｂｕｉｌｄ ｔｈｅ ｉｍａｇｅ ｏｆ ｅｖｉｌ ｇｅｎｔｒｙ. Ｔｈｅ ｃｒｅａｔｉｖｅ ｉｄｅａ ｂｅｈｉｎｄ ｔｈｉｓ ｃｏｎｓｃｉｏｕｓ

ｍｏｄｉｆｉｃａｔｉｏｎ ａｎｄ ｐｒｅｐｒｏｃｅｓｓｉｎｇ ｃａｎ ｂｅ ｔｒａｃｅｄ ｂａｃｋ ｔｏ ｔｈｅ ｓｌｏｇａｎ " ｔｗｏ ｔｏｇｅｔｈｅｒ" .

Ｋｅｙｗｏｒｄｓ: Ｗａｎ Ｓｈａｎ Ｈｏｎｇ Ｂｉａｎꎻ ｒｅｖｏｌｕｔｉｏｎａｒｙ ｈｉｓｔｏｒｉｃａｌ ｎｏｖｅｌꎻ ｎａｒｒａｔｉｖｅ ｓｔｒａｔｅｇｙ

黎汝清是当代部队作家ꎬ １９２８ 年出生于山东一个农民年家庭ꎬ 曾参加过济南战

役、 淮海战役等ꎮ 他创作过诗歌、 儿童故事集、 小说等体裁的作品ꎬ 真正有影响力

并不断引起争议的是其革命历史小说ꎮ １９８３ 年解放军文艺出版社出版了庞守英编的

«黎汝清研究专集»ꎬ 该书所从属的 “中国当代文学研究资料丛书” 前言中说道: 它

所选取的是 “在中国当代文学史上有一定地位、 在国内外有一定影响” 的作家ꎮ①

«万山红遍» 上卷草稿写成于 １９６０ 年ꎬ 后来经过 １９７４ 年、 １９７５ 年两次修改ꎬ

１９７６ 年 １ 月由人民文学出版社出版ꎮ 下卷在 １９７６ 年完成初稿和修改ꎬ １９７７ 年 ９ 月出

版ꎮ 按照出版说明ꎬ 作品描写的是 “１９２８ 年春天到秋天ꎬ 党领导的一支红军队伍ꎬ

遵循毛主席开创的井冈山道路ꎬ 在祖国南方某山区建立农村革命根据地的英勇斗争
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故事ꎮ 作品以饱满的革命热情ꎬ 歌颂了毛主席革命道路的伟大胜利”ꎮ 据笔者目力所

及ꎬ 作品出版后的评论文章集中在 １９７７—１９８２ 年间ꎬ 有七篇左右ꎮ

«万山红遍» 和他后来写的 «皖南事变» 在出版后曾引来质疑ꎬ 尤其是后者引发

对其作品之历史真实性等问题的论争ꎮ 作者一再强调小说所用材料来自调研考察、

真实可信ꎬ 但同时也承认在创作时有改动之处ꎮ 本文通过对比该小说与原始材料ꎬ

具体分析在情节安排、 人物塑造方面ꎬ 作者是如何通过对原始材料的选用和改写ꎬ

以使作品符合当时的创作规范ꎮ

革命者在农村开展革命活动时ꎬ 需要面对的主要障碍是传统乡土社会中固有的

民间信仰和牢固的基层组织ꎬ 只有将这二者摧毁ꎬ 才能建构起新的组织形式和机构、

新的思想形态ꎮ 所以ꎬ 在历来的文本叙述中ꎬ 总会出现固定的负面形象ꎮ 这部小说

也有类似的叙事ꎬ 其中大多数是基于对材料的修改而成ꎮ

在作品中ꎬ 作者描写了遭遇久旱的人们在当地劣绅周祖荫、 周武等人的号召下

参加 “祈雨” 活动ꎬ 这一情节是作者对其童年记忆进行的改写ꎮ 在他的回忆文字中ꎬ

民俗性质的内容占据很大的分量ꎬ 作者所津津乐道的是这一场面、 过程的热闹和喧

嚣:

“我十四岁那一年ꎬ 天旱得厉害ꎬ 整个春天ꎬ 没有落一场雨􀆺􀆺全乡四十多个村

子组织了一次大求雨ꎮ 各村的村民都光着头ꎬ 披着蓑衣ꎬ 抬着四海龙王的神牌ꎬ 敲

着大鼓ꎬ 向三合寺集中ꎮ

三合寺的庙台前ꎬ 早就搭好了祈雨的醮坛ꎬ 还请和尚ꎻ 来念 «求雨疏» 􀆺􀆺

祈雨的人们都绷着脸ꎬ 严峻而虔诚ꎬ 生怕表现出一丝不敬而冒犯了神明ꎮ 醮坛

上旗幡招展ꎬ 红红绿绿ꎬ 纸灰飞飘ꎬ 香烟缭绕ꎮ 在台边的两根高柱上ꎬ 贴着一副用

朱砂写在黄表纸上的长联􀆺􀆺

四十多个村子的人全到齐了ꎬ 四十面锣鼓同时敲打起来ꎬ 正像千万个雷霆ꎬ 震

撼着大地ꎬ 燥热的空气ꎬ 在鼓声中剧烈地震荡ꎬ 我也觉得全身热血都被鼓声激动得

沸腾起来􀆺􀆺

这场祈雨ꎬ 无形中成了一次擂鼓的大比赛􀆺􀆺

说来也巧ꎬ 正像长联里写的 ‘悠忽祥云舒众望̓ꎬ 忽然间乌云密布ꎬ 袭来了一场
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暴雨ꎮ 人们以为这是祈雨的灵验ꎬ 个个欣喜欲狂ꎬ 便拼命敲打着锣鼓ꎮ”①

给作者印象深刻的是当时擂鼓比赛的热闹场景ꎮ 但到了小说中ꎬ 作者却加入了

更多细节的描写和扩充ꎮ 大地主谷敬文、 和尚法惠召集民众祈雨的目的是想挑起民

众和红军的矛盾、 斗争ꎬ 谷敬文说: “我们要利用几千年的老传统同共产党对抗ꎬ 敬

菩萨信鬼神ꎬ 在山区可是根深蒂固ꎬ 共产党纵有天大的本领ꎬ 也没有办法在几天之

内把他铲除!” 法惠在偈语中将久旱不雨归因为所谓的 “妖人作乱”ꎬ 周祖荫又故意

宣扬这是在暗指红军ꎬ 以此来挑拨民众和红军的关系ꎮ 同时ꎬ 在红军内部就怎样应

对也出现了路线斗争ꎮ 黄国信听说后立刻去阻拦ꎬ 而宋少英则主张采用说服教育的

方式ꎬ 黄拦住祈雨的民众后ꎬ 保安团煽动民众用石头等物攻击红军ꎮ 所以ꎬ 这场民

间宗教仪式活动ꎬ 在作者笔下成了揭示很多问题的导火线ꎮ

传统的民间宗教信仰和佛教、 道教等交织在一起ꎬ 构成民众信仰的内容ꎬ 并通

过各种仪式不断强化自身的影响力和对乡土文化的规约ꎮ 祭祀仪式和活动在传统乡

土社会中具有极为重要的意义ꎬ 起到维系人与人之间关系、 安抚民心的作用ꎮ “相比

具有国家正典意义的社稷祭祀ꎬ 风云雷雨坛祭祀规格与其极为相近ꎬ 这是因为风云

雷雨之神是掌管降雨的神祇ꎬ 对于农业生产而言ꎬ 风云雷雨是极其重要的祭祀目

的ꎮ”② 所以ꎬ 民众正是出于解决自身生计问题的需要才会积极参与到祈雨活动中ꎬ

而且这种活动对于凝聚人心有很大的积极作用ꎮ “官民之间也并非没有共同信仰的沟

通ꎬ 例如水旱荒灾之时ꎬ 祈雨禳灾的祭祀ꎬ 不仅能够安定民众的灾难恐惧心理ꎬ 而

且能够展现官府的爱护民生之志ꎬ 赋予了儒学色彩ꎮ 这些祭祀活动由于官民目标的

共同一致ꎬ 某种程度上拉近了国家与民众之间的距离ꎬ 导出了官民共同信仰的可能

性ꎬ 并使得儒家的教化理念与乡民生活之间达成了一定的连接ꎮ”③ 也正因为此ꎬ 这

种活动被红军视作神权、 政权和族权的勾结ꎮ

在小说中ꎬ 山民和土豪在一开始就处于互相敌视、 有仇怨的境地ꎬ 但在祈雨活

动中仍能看出宗教信仰的影响力ꎬ 这是维系二者的最后一道连线ꎮ 谷敬文说: “用迷

８８ 　 震旦学刊 (第二期)

①
②
③

庞守英编: «黎汝清研究专集»ꎬ 解放军文艺出版社ꎬ 北京ꎬ １９８３ 年版ꎬ 第 ３５—３７ 页ꎮ
刘方玲、 李龙海: «村落空间与国家权力»ꎬ 东北大学出版社ꎬ 沈阳ꎬ ２００９ 年版ꎬ 第 ３４ 页ꎮ
刘方玲、 李龙海: «村落空间与国家权力»ꎬ 东北大学出版社ꎬ 沈阳ꎬ ２００９ 年版ꎬ 第 ３７ 页ꎮ



信这条精神绳索ꎬ 却可以捆绑农民的心ꎬ 要挣脱这条无形的精神绳索就比较困难

了”ꎮ 而要将这二者置于绝对的对立位置ꎬ 必须首先打破宗教的权威ꎬ 然后才能建立

起新的社会组织形式ꎬ 如农会、 农民自卫队等ꎮ 在作品中ꎬ 打倒地主、 打破这种勾

结ꎬ 也确实是以打击宗教作为突破口的ꎬ 攻打白云寺在红军打击地主的一系列行动

中有着极为重要的意义ꎮ

其实在早期中共革命中强调的是首先打倒政权、 使民众获得实际利益ꎬ 其次再

解决宗教问题ꎬ 这也从侧面说明了打破宗教信仰的难度ꎮ “比较成功的海陆丰农民运

动ꎬ 在最初能够吸引农民ꎬ 就是因为澎湃组织的农民协会一出手就为本乡的农民做

了三件事: 一是用劝和施压的办法ꎬ 解决了地主随意夺佃和加租的问题􀆺􀆺ꎻ 二是

帮助农民取消了城里的土霸勒索农民运粪的 ‘码头税̓ꎻ 三是在当地成功地调解了多

起农民当中发生的纠纷ꎮ 后来海丰县农民协会成立ꎬ 所做的就是为农民做好事􀆺􀆺

至于减租抗租都还是后来才做的事情ꎮ”① 宗教信仰由于根深蒂固ꎬ 所以实际上并不

会被轻易破除ꎮ “后来恽代英等人接连发表文章ꎬ 认为共产党和共青团到农村去ꎬ 不

顾农民的意愿ꎬ 一味搞 ‘打菩萨̓、 ‘放小脚̓的事情是不对的ꎮ 明确指出: ‘回乡以

后ꎬ 最好不要从破除迷信、 改良风俗等运动下手ꎮ ̓” 因为 “这是很多人试验过而都

失败了的ꎮ”② 毛泽东也在文章中提出类似观点: “政权、 族权、 神权、 夫权ꎬ 代表

了全部封建宗法的思想和制度􀆺􀆺地主政权既被打翻ꎬ 族权、 神权、 夫权便一概跟

着动摇起来􀆺􀆺神权的动摇ꎬ 也是跟着农民运动的发展而普遍􀆺􀆺醴陵禁迷信、 打

菩萨之风颇盛行ꎮ 北乡各区农民禁止家神老爷 (傩神) 游乡ꎮ 渌口伏波岭庙内有许

多菩萨ꎬ 因为办国民党区党部房屋不够ꎬ 把大小菩萨堆于一角ꎬ 农民无异言ꎮ 􀆺􀆺

在农民势力占了统治地位的地方ꎬ 信神的只有老年农民和妇女ꎬ 青年和壮年农民都

不信了ꎮ 农民协会是青年和壮年农民当权ꎬ 所以对于推翻神权ꎬ 破除迷信ꎬ 是各处

都在进行中的”ꎮ “至于家族主义、 迷信观念和不正确的男女关系之破坏ꎬ 乃是政治

斗争和经济斗争胜利以后自然而然的结果ꎮ 若用过大的力量生硬地勉强地从事这些

东西的破坏ꎬ 那就必被土豪劣绅借为口实ꎬ 提出 ‘农民协会不孝祖宗̓、 ‘农民协会欺
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神灭道̓、 ‘农民协会主张共妻̓等反革命宣传口号ꎬ 来破坏农民运动􀆺􀆺菩萨是农民

立起来的ꎬ 到了一定时期农民会用他们自己的双手丢开这些菩萨ꎬ 无须旁人过早地

代庖丢菩萨ꎮ”①

否定根基很深的宗教信仰ꎬ 其方式除了通过揭露和尚等从业者的敛财行为之外ꎬ

更为重要的是通过对其道德、 个人品质问题的揭露来完成ꎮ 这种叙事策略反衬出民

间信仰的坚固性ꎬ 因而只能采取这样一种迂回曲折的方式作为突破口ꎮ 在革命历史

题材的作品中ꎬ 和尚、 牧师等宗教从业人员大多被描述成隐藏的敌人、 特务或地主

阶级的帮凶ꎮ 这篇小说也遵循了这一原则ꎬ 和尚被塑造成无恶不作、 收刮钱财的恶

霸形象ꎮ 作品中这样描写: 法惠和尚 “口里连连嘟囔着 ‘阿弥陀佛̓ꎬ 装腔作势ꎬ 竭

力给人们一种 ‘神通广大̓ ‘佛法无边̓的印象ꎮ” 红军为了发动民众攻打白云寺ꎬ 首

先做了大量工作来揭露法惠和尚的道德败坏及其罪行ꎬ “秋菊向我说了她姐姐黄秋萍

‘升仙̓的事ꎬ 我就怀疑这是谷月仙和法惠和尚搞的鬼ꎬ 如果我们把这件事情查清了ꎬ

那就更能揭露法惠的真面目ꎮ 只要真相一揭露ꎬ 法惠现原形ꎬ 迷信就会打破ꎬ 揭露

法惠ꎬ 也就把谷敬文、 周武全都暴露出来了ꎮ” 红军在大会上让被俘的周二游说出法

惠害人的真相ꎬ 民众自发喊出攻打白云寺的口号ꎮ 在攻打白云寺后搜出金银财宝、

发现了黄秋萍的尸体ꎬ 从而证实了他的罪行ꎮ “黄子平指出􀆺􀆺不易为人察觉的是ꎬ

革命历史小说在暗暗地利用宗教修辞来强化革命意识ꎬ 比如 «林海雪原» 中的 ‘牛

鼻子老道̓的利用神河庙作为反革命地下联络站ꎬ 窝藏匪徒ꎬ 重划反攻ꎬ 以无线电收

报机指挥骚乱ꎬ 但这些行为还只是政治上的斗争ꎬ 不足以引起读者的愤怒ꎬ 更为有

利的是少剑波的下列揭露ꎻ ‘看看ꎬ 宁宝森ꎬ 你的修善堂藏着女人ꎬ 你的修善塌睡着

女人ꎬ 还有连你们党子党孙栾警尉和一撮毛的老婆ꎬ 你也􀆺􀆺̓对于一个老道来说ꎬ

不守道规的淫乱无疑是大忌ꎬ 这个人物的形象顿时就丑恶起来ꎮ 在这里ꎬ 对于政治

上的正义∕非正义的表现ꎬ 显然借助了宗教上的正∕邪之分和道德上的伦理亏欠的力

量ꎮ «白毛女» 中黄世仁对于喜儿的强奸特地被安排在佛堂中进行ꎬ 佛堂木鱼声愈发

烘托出黄世仁的无耻和罪恶ꎮ 道理也是一样ꎮ”②
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在传统乡土社会ꎬ 与宗教信仰具有相同影响力的是士绅阶层ꎬ 他们在乡村治理

中其实发挥着较为积极的作用ꎬ “传统中国社会ꎬ 县以下不设所ꎬ 从州县衙门到乡村

民户之间的社会控制ꎬ 并不完全依赖于国家机器ꎬ 地方绅士与乡族组织不仅是乡村

礼俗控制的承担者ꎬ 而且在一定程度上也是法律控制的执行者􀆺􀆺绅士在国家与民

众之间充当着关键的中介角色ꎬ 对地方社会的稳定发挥着重要作用ꎮ”① 但随着近代

科举制度的废除和社会经济的恶化、 农村的破产ꎬ 才出现土豪劣绅ꎮ 作品中ꎬ 红军

用来宣传革命正当性的一个理由是地主的地是通过非法掠夺得来的ꎬ 即宣告地主对

于土地所有权和获取手段的非法性ꎮ

作品中的谷敬文是一个老谋深算、 凶残的土豪ꎬ 而且在政治上很有野心ꎬ 妄图

消灭、 吞并任洪元、 周威等势力ꎮ 作者采用糅合多人的手法ꎬ 对采访材料进行了较

大幅度的修改和加工ꎬ 使其形象更具有典型色彩ꎮ “在家乡时ꎬ 我看到几个大地主ꎬ

印象最深的是一个伪乡长ꎻ 还有一个是大土豪出身的维持会长􀆺􀆺我把这些大地主

都集中起来了ꎬ 谷敬文的形象有点像被枪毙掉的那个维持会长ꎬ 但又不全像􀆺􀆺我

把我所见到的这些大地主各取其一端而集中概括成一个谷敬文ꎮ”② “又一次ꎬ 我向

一位老红军讲一个大地主的狡猾及残忍ꎬ 他就说ꎻ ‘你讲的这个地主还不算狡猾ꎬ 我

给你讲几个更狡猾的ꎮ ̓接着他就讲了好几个ꎬ 其中有两个我用在小说中ꎬ 这就是谷

敬文和黄汉臣竞选咨议局长玩的手腕ꎻ 另一个就是谷敬文鼓动黄汉臣贩卖鸦片烟ꎬ

而后又告发了他ꎬ 使黄汉臣倾家荡产ꎮ”③

为了显示他的凶残ꎬ 作者也采用了移花接木的手法ꎬ “在初稿中ꎬ 郝永兴并不是

死在谷敬文的枪口之下ꎬ 而是和一只老豹子搏斗而死的ꎮ 现实生活提供了这样一个

情节: 一个老猎人打死了一只小豹子ꎬ 老豹子便和他结下了仇ꎮ 一天ꎬ 他到市集上

去卖豹皮ꎬ 在亲戚家吃了酒ꎬ 黄昏时分才回来ꎬ 早就蹲在山路口上等他的老豹子ꎬ

突然地袭击了他ꎬ 在激烈地搏斗时ꎬ 两仇一起滚到山洞里ꎬ 同归于尽􀆺􀆺这样写ꎬ

就没法霸横行霸道的谷敬文带出来ꎬ 没法表现郝永兴不畏豪强的性格ꎬ 也没法一箭
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双雕地既写两家的世仇ꎬ 也写出两个人物的精神境界ꎮ”① 作品中的地主土豪都是不

学无术的粗俗形象ꎬ 但作者自己也承认: “在生活中ꎬ 我了解过不少地主豪绅和官僚

政客ꎮ 他们有的是不学无术、 粗暴卑俗、 附庸风雅ꎻ 但有一些却有真才实学ꎬ 能诗

善文ꎬ 而且酷爱音乐和绘画ꎮ”②

作者同样采取道德指责的方式来塑造劣绅形象ꎮ 比如红军在争取中间势力时ꎬ

是用阶级论来解构族权ꎬ 道德指责仍是其中的一个重要因素ꎮ 齐心会首领周威的伯

父周祖鸣下毒害死了周威的父亲ꎬ 又放火烧死他的母亲ꎮ 当周威在多年后知道真相

时ꎬ 说道: “我现在好像懂得一点什么叫宗族ꎬ 什么叫阶级了ꎬ 我也懂得你说的 ‘家

族不亲阶级亲̓那句话了ꎮ” 他立刻烧掉了族谱ꎬ “族权在周威面前毁灭了!”

对于正面人物红军大队长郝大成的塑造ꎬ 同样是采用了概括、 拔高等方式ꎬ 甚

至在人物名字上ꎬ 作者也不得不采取谨小慎微的态度ꎬ “原来主人公叫方大成ꎮ 在征

求意见时ꎬ 有人提出ꎬ ‘根据地有朱德、 毛泽东式的ꎬ 有方志敏式的ꎮ 你的主人公姓

方ꎬ 那就是方志敏了! 你为什么不写朱德、 毛泽东式的而偏偏写方志敏式的? 目的

何在? ̓于是ꎬ 硬把方大成改成郝大成了ꎮ”③ 在作品中ꎬ 郝大成是在党代表吴可征的

指引下走向革命的ꎬ 但到了后来ꎬ 郝大成在因吴可征因伤离开部队后ꎬ 主动承担起

政治动员的任务ꎬ 这其实完成了二人的角色转换ꎬ 此后ꎬ 吴可征逐渐变成次要人物ꎬ

郝大成不仅是战斗指挥者、 决策者ꎬ 而且时常注意做政治思想工作ꎮ 可以说ꎬ 这个

人物身上体现出明显的 “三突出” 痕迹ꎮ

与此相似的是他的 «海岛女民兵»ꎬ 该小说在 １９７４ 年被改编成电影 «海霞»ꎬ 作

者到故事原型所在地同心岛时ꎬ 当地人质疑道: “我们为什么没有听说过这样的事?

这个有头有尾的故事你是从哪里找来的? 是听别人说的还是自己编出来的?” 作者反

问: “你们说小说写得像不像你们海岛上的事?” 对方答道: “是像写的我们岛上的

事ꎬ 可是又不全像ꎬ 对不上号”ꎮ 作者说: “小说中的故事当然是编出来的ꎬ 在生活

中很难找到一个完整的故事”ꎬ 因此 “把现实的生活经过去粗取精、 去伪存真、 由此
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及彼、 由表及里的一番提炼功夫ꎬ 由生活真实上升为艺术真实ꎮ”①

作者对原始材料进行有意识地修改ꎬ 并能理直气壮地面对他人对其真实性的质

疑ꎬ 其背后的创作理念并不始自 “文革”ꎬ 或许可以追溯到毛泽东在 １９５８ 年提出的

“两结合” 口号ꎮ 这一口号的提出ꎬ 可以看做是他对当时关于能否描写生活真实等问

题的回应ꎬ 并试图解决深入生活后写出的作品不符合政策需要、 不符合 “本质真实”

的矛盾ꎮ 为了表现 “本质真实”ꎬ 可以运用浪漫主义的方法进行创作ꎬ 允许作品与生

活真实存在不相符合之处ꎮ “到了 ‘两结合̓的提出ꎬ 文学目的性、 浪漫主义、 文学的

主观性因素ꎬ 就成为主导的、 决定性的因素了ꎮ 这加强了从政治意图和激情出发

‘加工̓生活材料的更大可能性ꎮ”② 这就为作家对原始材料进行加工、 修改提供了依

据ꎮ 黎汝清说: “我认为革命的浪漫主义是值得提倡的ꎬ 我深信现实主义和浪漫主义

是能够结合的ꎬ 而且是应该结合的ꎮ”③ 当有批评者指责他的作品带有 “三突出” 原

则的痕迹时ꎬ 他使用 “十七年” 的创作规范为自己辩解ꎬ 这或许并非自我开脱之词ꎬ

因为这就是作者一直所信奉并遵循的ꎮ

由上可见ꎬ 虽然作者对所写题材有生活体验ꎬ 并在创作前进行了认真的资料搜

集、 整理工作ꎬ 但依然自觉地遵循当时的创作规范ꎬ 重新安排情节ꎬ 使得人物矛盾

冲突的尖锐性远超于生活事实ꎮ 同时采用不同手法对人物形象进行加工: 对于宗教

从业者ꎬ 作者添加了道德败坏、 掠夺财富等内容ꎮ 对于地主劣绅ꎬ 则是通过对原始

材料的集中概括、 乃至挪用ꎬ 将各种恶德恶行集中在一人身上ꎮ 而这种有意识的修

改预加工ꎬ 也是有当时的各种创作理念和规范作为其依据的ꎮ
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«崇圣典例»:考察孔府特权的“民国会典”

李博① (曲阜师范大学历史文化学院)

Ｔｈｅ Ｃｉｖｉｌ Ｃｏｄｅ ｏｆ Ｃｏｎｆｕｃｉｕｓ Ｗｏｒｓｈｉｐ:
Ａｎ ｅｎｃｙｃｌｏｐｅｄｉａ ｏｆ ｔｈｅ ｐｒｉｖｉｌｅｇｅｓ ｏｆ

ｔｈｅ Ｋｏｎｇ Ｆａｍｉｌｙ Ｍａｎｓｉｏｎ
　 　 摘要: 曲阜孔氏家族作为孔子的嫡系后裔ꎬ 享受着历代统治者的各种优渥政策ꎮ

«崇圣典例» 是民国政府颁布的维护孔府各种特权的国家法典ꎬ 是考察民国时期孔府

特权的 “百科全书”ꎮ 由民国大总统袁世凯于 １９１４ 年 ２ 月 ２０ 日颁布ꎬ 并于 １９１５ 年 １

月 １８ 日修订ꎮ «崇圣典例» 具体而详细地规定了国家给予孔府的各种特权ꎬ 颁布后

被孔府等社会组织乃至个人广泛征引ꎬ 以获取 “法定权益”ꎮ «崇圣典例» 并没有随

着袁世凯复辟帝制的失败而被废除ꎬ 而是被之后的历届民国政府所默认ꎮ 新中国成

立后ꎬ 随着土地改革的开展ꎬ «崇圣典例» 随即被废止ꎮ

关键词: 孔府ꎻ «崇圣典例»ꎻ 民国ꎻ 儒学ꎻ 特权

Ａｂｓｔｒａｃｔ: Ａｓ ｔｈｅ ｄｉｒｅｃｔ ｄｅｓｃｅｎｄａｎｔｓ ｏｆ Ｃｏｎｆｕｃｉｕｓꎬ ｔｈｅ Ｋｏｎｇ ｆａｍｉｌｙ ｉｎ Ｑｕｆｕ ｅｎｊｏｙｅｄ ｖａ￣

ｒｉｏｕｓ ｆａｖｏｒａｂｌｅ ｐｏｌｉｃｉｅｓ ｏｆ ｔｈｅ ｒｕｌｅｒｓ. Ｔｈｅ ｃｉｖｉｌ ｃｏｄｅ ｏｆ Ｃｏｎｆｕｃｉｕｓ ｗｏｒｓｈｉｐ ｗａｓ ａ ｎａｔｉｏｎａｌ ｃｏｄｅ

ｉｓｓｕｅｄ ｂｙ ｔｈｅ ｇｏｖｅｒｎｍｅｎｔ ｏｆ ｔｈｅ Ｒｅｐｕｂｌｉｃ ｏｆ Ｃｈｉｎａ ｔｏ ｐｒｏｔｅｃｔ ｔｈｅ ｖａｒｉｏｕｓ ｐｒｉｖｉｌｅｇｅｓ ｏｆ ｔｈｅ

Ｋｏｎｇ Ｍａｎｓｉｏｎꎬ ａｎｄ ｗａｓ ａｎ ｅｎｃｙｃｌｏｐｅｄｉａ ｔｏ ｉｎｖｅｓｔｉｇａｔｅ ｔｈｅ ｐｒｉｖｉｌｅｇｅｓ ｏｆ ｔｈｅ Ｋｏｎｇ Ｍａｎｓｉｏｎ

ｄｕｒｉｎｇ ｔｈｅ Ｒｅｐｕｂｌｉｃ ｏｆ Ｃｈｉｎａ. Ｉｔ ｗａｓ ｐｒｏｍｕｌｇａｔｅｄ ｂｙ Ｙｕａｎ Ｓｈｉｋａｉꎬ Ｐｒｅｓｉｄｅｎｔ ｏｆ ｔｈｅ Ｎａｔｉｏｎａｌ
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儒学在中国古代社会具有崇高的地位ꎬ 历代封建王朝厉行尊孔崇儒政策ꎬ 必然

泽及孔子后裔ꎮ 明朝ꎬ 衍圣公获得正一品官衔ꎬ 并赐京师府邸一座ꎬ 方便了衍圣公

与皇权的日常联系ꎮ 清朝ꎬ 朝廷赐予孔府大量祀田①与大量户人②ꎬ 并免除孔府地租

徭役ꎮ 明清两朝ꎬ 孔府权势煊赫备极荣宠ꎮ 清末以来ꎬ 面临内忧外患ꎬ 清朝的封建

统治受到沉重打击ꎬ 孔府的权势也受到削弱ꎮ 太平天国及捻军起义冲散了孔府的大

量祀田ꎬ 孔府自身的经济状况也日益恶化ꎮ

民国建立后ꎬ 孔府的地位依旧煊赫ꎬ 袁世凯政府厘定 «崇圣典例»ꎬ 一方面向社

会表明政府尊孔崇儒的坚定立场ꎬ 另一方也维护了孔府的既得利益ꎬ 堪称国家尊孔

崇儒的 “民国会典”ꎬ 但是 «崇圣典例» 并没有完全满足孔府的利益诉求ꎬ 在孔府的

反复力争后ꎬ «崇圣典例» 修订后再次颁布ꎮ 本文拟在前人研究的基础上ꎬ 以 «崇圣

典例» 为中心ꎬ 考察民国时期孔府特权的变迁ꎮ

一、 «崇圣典例» 的制定: 儒学的式微、 孔氏家族特

权的不断丧失

　 　 儒学在汉代被官方 “定为一尊”ꎬ 成为社会等级制度与人伦关系的 “根本准则”ꎮ
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近代以来ꎬ 专制统治出现松动ꎬ 儒学的至尊性受到质疑ꎮ 太平天国运动与捻军起义

时期ꎬ 当时的地主阶级为了竭力挽救腐朽的清王朝ꎬ 一方面组织团练对农民起义进

行残酷镇压ꎬ 一方面通过著述立说ꎬ 强化儒家封建纲常思想ꎬ 企图挽救 “民意”、

“唤起民众”ꎬ 让他们继续为清王朝卖命ꎮ 徐鼒在 «未灰斋文集» 中指出: “御大灾ꎬ

捍大患ꎬ 必须忠贤遗烈ꎮ”① 龚自珍则指出: “官吏士民ꎬ 狼艰狈蹶ꎬ 不士、 不农、

不工、 不商之人ꎬ 十将五六􀆺􀆺四民之首ꎬ 奔走下贱ꎮ 各省大局ꎬ 岌岌乎皆不可以

支月日ꎬ 奚暇问年岁”②ꎮ 林则徐、 魏源、 龚自珍、 曾国藩等人著作文集中也充斥着

大量忠君报国的封建伦理说教ꎬ 他们幻想通过强化儒家纲常来整顿人心士气ꎬ 来挽

岌岌可危的清王朝ꎮ 维新运动时期ꎬ 儒学的神圣地位依然被知识分子视为禁区ꎮ 康

有为鼓吹变法而抛出的 «新学伪经考» 与 «孔子改制考»ꎬ 表面上是继续抬高孔子的

地位ꎬ 将他包装成变法改革的鼻祖ꎬ 使之与西方的上帝的地位相等ꎮ 然而保守的封

建地主阶级却攻击他为: “其貌则孔ꎬ 其心则夷”③ꎮ 康有为的论说过于牵强附会ꎬ

难以使人信服ꎬ 所以受到正统儒家的批判是难免的ꎮ 严复 «辟韩»、 谭嗣同 «排荀»ꎬ

进一步撼动了儒学的神圣地位ꎬ 使当时的士人阶层更加怀疑孔子思想ꎬ 可以说把儒

学逼到了非常尴尬的地步ꎮ 资产阶级革命派为了宣传民族民主革命思想ꎬ 他们将批

判的矛头直接指向了 “至圣先师”ꎮ 在他们的批判中孔子由 “圣人” 而变 “凡人”

再到 “罪人”ꎬ 章太炎将孔子说成: “所谓中庸者ꎬ 是国愿也ꎬ 有甚于乡愿者也ꎮ 孔

子讥乡愿ꎬ 而不讥国愿ꎬ 其湛心利禄ꎬ 又可知也”④ꎮ 有的甚至说: “中国历数千年

无进取ꎬ 孔氏之罪也”⑤ꎮ 批孔批儒只是停留在理论上ꎬ 并未触及根本即封建土地制

度ꎮ

农民起义、 资产阶级的革命宣传、 新文化运动虽然极大动摇儒学的至尊地位ꎬ

但是孔府依然权势煊赫ꎬ 孔府的社会关系上通下达ꎬ 社会活动能力上及总统、 国务

卿ꎬ 下及省巡按使、 县知事ꎮ 孔府依然保有大量祀田、 户人ꎬ 孔府所拥有的祀田数

量资料的浩繁ꎬ 至今学界没有形成定论ꎬ 据说明代洪武年间ꎬ 祀田达到 ２０００ 大顷
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(６０ 万亩)ꎬ 清代嘉庆年间仍有 １１４５ 大顷 ７９ 大亩 (３４３７３７ 亩)ꎮ 民国建立后ꎬ １９１２

年ꎬ 衍圣公孔令贻向袁世凯政府呈报的祀田数量为 １０７９ 大顷 ３４ 大亩 (３２３８０２ 亩)ꎬ

１９２８ 年ꎬ 末代衍圣公孔德成向南京国民政府呈报的祀田数量为 １０６８ 大顷 ６７ 大亩

(３２０６０１ 亩)ꎮ １９２８ 年ꎬ 南京国民政府着手清理孔府祀田ꎬ 由于孔府调动社会势力的

阻挠ꎬ 直至 １９３７ 年全面抗战开始前仍然没有完成ꎮ

祀孔作为国家尊孔的重要形式之一ꎬ 也被前清的教学章程所保留下来ꎬ 各学校

设置孔子牌位ꎬ 分别于开学、 孔子诞辰、 春秋两丁祭祀孔子ꎮ 在南京临时政府的临

时教育会议上ꎬ 蔡元培提出 “学校不拜孔子议案”ꎬ 遭到孔府与孔教会的强烈反对ꎬ

虽然未获得通过ꎬ 但是最后各方达成妥协ꎬ 规定 “学校只须将旧章程中删除此项ꎬ

旧新式就可以消灭于无形”ꎮ 孔教会则指责: “自南京教育部废止讲经读经功令一颁ꎬ

薄海从风ꎬ 有逾天宪ꎮ 孔子之废祀者有矣ꎬ 孔庙之毁位者有矣ꎮ 视学者改良校章ꎬ

注重此点ꎬ 扫穴犁庭ꎬ 唯恐不尽”①ꎮ 孔教会强烈反对南京临时政府的文化政策ꎬ 也

反映了孔府社会活动能力的强大ꎮ

袁世凯掌权后ꎬ １９１２ 年 ９ 月 ２０ 日ꎬ 袁世凯发布 «尊孔伦常文»ꎬ 宣称: “天生孔

子ꎬ 为万世师表ꎬ 既结皇煌帝谛之终ꎬ 亦开选贤与能之始ꎬ 所谓反之人心则安ꎬ 放

之四海而准者ꎮ 总期宗仰时圣ꎬ 道不虚行ꎬ 以正人心ꎬ 以立民极ꎬ 於以祈国命于无

疆ꎬ 巩固共和于不蔽ꎮ 凡我国民ꎬ 同有责焉ꎬ 此令ꎮ”② 这是对孔子地位的重新确立ꎮ

１９１３ 年 ６ 月 ２２ 日ꎬ 袁世凯颁布 «尊崇孔圣令»: “值此诐邪充塞ꎬ 法纪荡然ꎬ 以不服

从为平等ꎬ 以无忌惮为自由ꎬ 民德如斯ꎬ 国何以立ꎮ 本大总统维持人道ꎬ 夙夜兢兢ꎬ

每遇古今治乱之源ꎬ 政学会通之故ꎬ 反复研求ꎬ 务得真理ꎬ 以为国家强弱ꎬ 存亡所

系ꎮ 惟此礼义廉耻之防ꎬ 欲遏横流ꎬ 在循正轨ꎮ 总期宗仰时圣ꎬ 道不虚行ꎬ 以正人

心ꎬ 以立民极ꎬ 予以祈国命于无疆ꎬ 巩共和于不敝ꎮ 凡我国民ꎬ 同有责焉ꎮ 此令ꎮ

中华民国二年六月二十二日ꎬ 国务总理段祺瑞ꎻ 内务总长赵秉钧ꎬ 教育总长 (董鸿

祎)ꎮ”③ 宣布等待各省议员到京后ꎬ 即查照民国体制ꎬ 根据古义ꎬ 将祀孔典礼折衷

至当ꎬ 详细规定ꎬ 以表尊崇ꎬ 而垂久远ꎮ 由此可见袁世凯以着手恢复祭孔礼仪ꎮ １９１３
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年 ７ 月ꎬ 袁世凯颁布 «大政方针宣言» 指出: “我国两千年来之社会ꎬ 以孔子教育为

结合之中心ꎬ 论者或疑国体即变而共和ꎬ 即孔子亦无庸尊尚ꎬ 是非不知孔子ꎬ 抑亦

不知共和也ꎮ 故政府所主张ꎬ 一面既尊重人民信教之自由ꎬ 一面仍当以孔教为风化

之本ꎬ 由礼俗所蒸ꎬ 国基所系ꎬ 出礼例行ꎬ 国乃多事ꎬ 故尊崇至圣ꎬ 出于亿兆景仰

之诚ꎬ 绝非提倡宗教可比”①ꎬ 继续在教育政策上强调儒学的重要性ꎮ

１９１３ 年 １１ 月 ２６ 日ꎬ 袁世凯政府下令厘定尊孔典礼ꎬ 并接见衍圣公孔令贻ꎬ 并

授予一等嘉禾章ꎮ １９１４ 年 １ 月 ２９ 日ꎬ 政府会议议决在全国祭孔ꎬ 沿用前清祭孔礼

仪ꎮ １９１４ 年 ２ 月 ７ 日大总统通令全国称: “孔子之道ꎬ 如日月经天ꎬ 江河行地ꎬ 树万

世师表ꎬ 亘百代而常新ꎬ 凡有血气ꎬ 咸蒙覆帱ꎬ 圣学精美ꎬ 莫于比伦ꎮ 􀆺􀆺所有衍

圣公暨配祀贤者后裔ꎬ 膺受前代荣典ꎬ 均仍其旧ꎬ 广征意见ꎬ 分别厘定ꎬ 呈核布告ꎬ

此令ꎮ”② 此通令规定各省崇祀孔子ꎬ 以春秋两丁行祭孔ꎬ 即农历二月与八月上旬的

丁日行祀孔礼ꎬ 其礼制、 服饰、 祭品规格当与祭天相同ꎮ １９１４ 年 ２ 月 ２０ 日ꎬ 袁世凯

颁布了尊孔祀孔的最高规范 «崇圣典例»ꎮ 这是用国家法典的形式规定了孔府享有的

特权ꎬ 具有最高的法律效力和强制性ꎮ

二、 «崇圣典例» 的内容: 维护儒学的权威、 维护孔

府的现实利益

　 　 «崇圣典例» 颁布的次日ꎬ 全国各大报纸媒体纷纷全文转载ꎬ «崇圣典例» 是作

为大总统颁布的教令公布的ꎮ 共七章十八条ꎬ 第一章世爵ꎬ 共三条ꎬ 保留衍圣公爵

位ꎬ 其公爵由宗子世袭罔替ꎬ 报地方行政长官呈内务部核定批准承袭ꎬ 同时规定了

衍圣公个人所享受的年俸ꎬ 为每年银币两千元ꎬ 衍圣公印由国务院铸造并颁发ꎬ 前

清衍圣公印收缴由内务部保存ꎮ 第二章世职ꎬ 共两条ꎬ 将前清时期孔庙奉祀生ꎬ 改

为奉祀官世袭ꎬ 先贤先儒后裔奉祀生也改为奉祀官世袭ꎮ 以及奉祀官的年俸为银币

一百元ꎮ 第三章祭祀费ꎬ 共两条ꎬ 衍圣公每年祭祀费酌定为每年银币一万两千元ꎬ
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是其俸禄的六倍之多ꎮ 但第二条规定没收孔府的祭田ꎬ 由地方政府清理升科ꎬ 所得

税收由国家征收ꎮ 将孔府的祭田收归国有ꎬ 和前清相比ꎬ 大大削弱了孔府的经济来

源ꎬ 是对孔府特权的抑制ꎮ 第四章庙官ꎬ 共四条ꎬ 详细规定了设置孔庙执事官的名

额等级及其年俸ꎬ 孔庙乐舞生、 礼生由衍圣公本人遴选ꎬ 年俸每年银币三十元ꎬ 地

方上的文庙也设置奉祀官一员ꎬ 这就将文庙在地方上又复兴起来ꎬ 客观上挽救了即

将消亡的文庙ꎮ 第五章林庙ꎬ 共五条ꎮ 详细规定了孔林与孔庙的修缮事宜与修缮费

用由内务部支出ꎮ 京师与地方孔庙的修缮事宜也由政府支出ꎬ 林庙奉卫官由曲阜县

遴选ꎬ 俸禄由政府支出ꎮ 第六章府官ꎬ 共一条ꎬ 孔府的官员役员设置由孔府自行选

任ꎬ 但其薪俸由衍圣公本人支付ꎬ 前清时期孔府设置的府官ꎬ 如斋奏官、 随朝伴官、

管勾、 屯官等等则予以裁撤ꎮ 第七章附则ꎬ 共一条ꎬ 规定 «崇圣典例» 所列支付给

孔府以及衍圣公本人的费用ꎬ 由曲阜县知事进行预算报山东省呈内务部审核ꎮ

随着而来的是 １９１４ 年 ３ 月 １２ 日ꎬ 袁世凯派总统府秘书财政次长梁士诒至北京文

庙代行春丁日祭孔ꎮ 袁世凯虽然未亲自前往曲阜祭孔ꎬ 但是这次是以大总统国家元

首的名义祭孔ꎬ 具有重大的影响ꎬ 对当时的尊孔复古与孔教运动起到推波助澜的作

用ꎮ 随后康有为于 １９１４ 年 ４ 月 ９ 日在 «不忍» 杂志上发表 «以孔教为国教配天议»

继续鼓吹尊孔复古ꎬ 定孔教为国教ꎮ 康氏称: “有孔教乃有中国ꎬ 散孔教势无中国

矣ꎮ 以孔子配上帝ꎬ 义之至也ꎬ 礼之崇也ꎬ 无易之者也ꎮ 中国人不拜天ꎬ 又不拜孔ꎬ

留此膝何为也”①ꎮ 提倡孔教为国教并非空穴来风ꎬ 早在百日维新时的上书中ꎬ 康氏

就提出: “陈请废八股及开孔教会ꎬ 以衍圣公为会长ꎬ 听天下人入会ꎬ 令天主、 耶稣

教各立会长与议定教律ꎮ 凡有教案ꎬ 归教会中按照议定之教律商办ꎬ 国家不与闻ꎮ”②

早在康有为的幕后策划下ꎬ 其弟子陈焕章于 １９１２ 年 １０ 月 ７ 日在上海成立孔教会ꎬ 会

章与序例皆由康有为拟定ꎮ 随着而起的是全国这种尊孔复古组织的兴起ꎬ 如孔教公

会、 环球孔教总教会、 孔社、 孔道会、 尊孔会、 孔圣会等团体ꎮ 孔教会成立后ꎬ 以

事务所为全国孔教会的总机关ꎬ 以 «孔教会杂志» 为机关刊物ꎮ 其中陈焕章的 «孔

教论» 对于立孔教为国教的论述最为系统ꎬ １９１３ 年制宪会议召开后ꎬ 立孔教为国教
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的呼声日益高涨ꎮ １９１３ 年 ８ 月 １５ 日ꎬ 陈焕章、 梁启超、 严复、 康有为、 夏曾佑、 王

式通等人联名向国会参众两院提交了 «请定孔教为国教请愿书»ꎬ 将孔教运动的发展

推向高潮ꎮ 孔教会代表们慷慨陈词 “共和国以道德为精神ꎬ 而中国之道德源本孔教ꎮ

尤不容尤拔本塞源之事ꎬ 故中国当仍奉孔教为国教ꎬ 有必然者”①ꎮ 在 １９１３ 年 ９ 月 ３

日孔教会在国子监举行了秋丁祭孔ꎬ 出席的人数就有数千人ꎬ 其中不乏当时各界的

名流ꎬ 如梁启超、 严复等ꎬ 政界要员梁士诒、 陈昭常等ꎮ 随后副总统湖北都督黎元

洪通电公开表示支持奉孔教为国教ꎮ ９ 月 １７ 日教育部通电各省: “旧历八月二十七

日ꎬ 为孔子生日ꎬ 应定此日为圣日ꎬ 令各学校放假一天ꎬ 并在该校行礼ꎮ”② 孔教运

动如火如荼的进行ꎬ ９ 月 ２７ 日ꎬ 孔教会代表在曲阜召开第一次代表大会ꎬ 与会者超

过两千余人ꎬ 盛极一时ꎮ

三、 «崇圣典例» 的运用: 孔府捍卫自身特权的 “民
国会典”

　 　 «崇圣典例» 颁布后ꎬ 被孔府奉为最高国家法典ꎬ 确保了孔府的贵族特权利益ꎬ

因此在孔府的往来文书中被广泛征引ꎬ 在现存的孔府档案中屡见不鲜ꎮ 孔府档案是

孔府保存的其家族在各种社会活动中形成的档案文书ꎬ 其卷帙浩繁ꎬ 共 ９０００ 多卷ꎬ

计有 ２５ 万件档案之多ꎮ 根据笔者所涉猎的极少的孔府档案中ꎬ 关于 «崇圣典例» 的

征引有 ２９ 件之多ꎬ 兹举数例以简述之ꎮ

孔府档案 ６５９７—１２: “民国九年 (１９２０) 六月三十日ꎬ 衍圣公孔德成咨复山东省

长屈 [映光] 呈称: 依崇圣典例第四条ꎬ 应请转饬遵办汇送奉祀官文件至署ꎮ 故除

令圣裔各奉祀官遵照送齐来府再行汇送外相应现行咨复贵省长查照此咨ꎮ”③

孔府档案 ６５９７—５８: “民国十一年 (１９２２) 七月十八日ꎬ 山东省长公署ꎬ 致衍圣

公府咨称: 按照崇圣典例ꎬ 世袭五经博士应改为奉祀官并开列履历宗图等件清单ꎬ

送部核办ꎮ 孔祥瑜、 孔庆瑞、 孔宪钊等三员核阅印甘各结ꎻ 东野庆瀛、 伏庆绅、 曾
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庆源等六员饬缴承袭ꎻ 查明孔令誉、 闵祥麟等五员是否承袭一案ꎮ 令孔祥瑜查照另

单办理并分别发给执照ꎮ 将上述人员照抄清单及执照ꎬ 请爵府分别转饬并办理汇

总ꎮ”①

孔府档案 ６６０１—０４: “１９２４ 年 ６ 月 １８ 日ꎬ 汶上县阖族代表孔宪箴、 孔庆宜、 孔

繁汉等致电衍圣公府陶夫人ꎮ 风传衍圣公府鬻售中庸书院奉祀官ꎬ 闻之骇异ꎮ 想太

夫人巾帼英雄ꎬ 素谙大体ꎬ 何至有禄利蒙聪ꎬ 顿蹈陋习ꎮ 况此项奉祀官颁自政府ꎬ

崇圣典例列有定章ꎮ 太夫人谅不至此ꎬ 或容有流言ꎬ 诋毁清明ꎮ 惟苟措施失度ꎬ 贻

笑中外ꎬ 殊属不雅ꎮ 祈将来改选奉祀官ꎬ 如何章程ꎬ 普示族知ꎬ 以便遵照ꎮ”②

孔府档案 ６６１１—０３: “族人孔昭泰、 孔宪增等禀称为续修支谱事ꎬ 恩准核办案

情ꎬ 衍圣公府查该族人实系孔氏支派ꎮ 准予续修支谱三本ꎮ 一本移送遵化县查找备

案ꎬ 并希遵照崇圣典例ꎬ 优免一切杂征差傜ꎮ”③

孔府档案 ６６４９—０１ 卷: “民国四年 (１９１５) 五月廿日ꎬ 衍圣公府致直隶大名县

知事移ꎬ 称至圣后裔优免差徭历代相沿ꎬ 民国三年 (１９１４) 三月十九日ꎬ 大总统教

令公布崇圣典例ꎬ 荣典、 祀典悉仍其旧ꎬ 查有仙源族人七等执事官孔宪周等流寓直

隶大名县ꎬ 请烦查照ꎬ 一切杂泛差徭ꎬ 概予优免ꎮ”④

孔府档案 ６７４３—２５: “民国九年 (１９２０) 九月九日ꎬ 衍圣公孔德成致东阿县知事

方家永公函称: 查萧振刚在东阿县公署管押ꎬ 后携眷逃逸ꎻ 有人具保ꎬ 然无力代垫ꎻ

其间情弊、 无从臆度ꎮ 且萧振刚欠银甚巨ꎬ 又查崇圣典例ꎬ 函复知事ꎬ 请烦查照ꎬ

将保人拘案严追ꎬ 责其垫缴所欠之银ꎻ 并查揖萧振刚归案惩办ꎻ 遗产变价 ３６ 元ꎬ 暂

存县库ꎬ 俟欠款如数追齐ꎬ 解送来府ꎮ”⑤

在以上所列举几卷中ꎬ 第一卷涉及孔庙奉祀官的袭封ꎬ 衍圣公与山东省长援引

«崇圣典例»ꎮ 第二卷也涉及袭封人员名单的上缴问题ꎬ 第三卷孔氏族人恳请免除差

徭也是援引 «崇圣典例» 条文ꎬ 第四卷衍圣公与地方政府函ꎬ 援引 «崇圣典例» 以

免除族人的差徭ꎮ 第五卷为衍圣公为催缴欠银致地方政府ꎮ 可见孔府档案中援引
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①
②
③
④
⑤

孔府档案 ６５９７－５８ 卷ꎬ 民国十一年 (１９２２)ꎬ 七月十八日ꎮ
孔府档案 ６６０１－０４ 卷ꎬ 民国十三年 (１９２４)ꎬ 六月十八日ꎮ
孔府档案 ６６１１－０３ 卷ꎬ 民国五年 (１９１６)ꎬ 正月初二日ꎮ
孔府档案 ６６４９－０１ 卷ꎬ 民国四年 (１９１５)ꎬ 五月二十日ꎮ
孔府档案 ６７４３－２５ 卷ꎬ 民国九年 (１９２０)ꎬ 九月九日ꎮ



«崇圣典例» 的地方太多ꎬ 由于孔府档案卷帙浩繁ꎬ 整理完成可能尚需数年时间ꎬ 所

以笔者不可能完全罗列 «崇圣典例» 的征引与用ꎬ 总而言之ꎬ «崇圣典例» 作为民国

政府颁布的国家法典ꎬ 具有最高的法律效力ꎬ 其应用几乎涉及孔府社会活动的方方

面面ꎬ 如袭封、 宗族、 属员、 租税、 财务、 文书、 庶务ꎬ 它堪称探究孔府在民国特

权的 “百科全书”ꎮ

四、 «崇圣典例» 的修订: 迎合袁世凯帝制复辟

随着形势的发展ꎬ «崇圣典例» 已不能完全适应帝制时代尊孔崇儒的规格与典

制ꎮ 所以修改与 “完善” 是必要的ꎮ １９１５ 年 １ 月 １８ 日ꎬ 袁世凯以大总统名义颁布

«教令第二号» 修订 «崇圣典例»ꎬ 国务卿徐世昌附署发布ꎮ «崇圣典例» 共修改三

条ꎬ 分别是第六条、 第七条、 第十七条ꎮ 第六条规定衍圣公每年祭祀费由祀田租税

内支给ꎬ 取消原有的祭祀费每年一万二千元ꎮ 第七条则明确规定了衍圣公府原有祀

田恢复ꎬ 祀田租税由衍圣公自行征收ꎬ 衍圣公府鼎盛时期有祀田两千多顷ꎬ 这是巨

大的一笔经济收入ꎮ 并且要求地方政府保护孔府的祀田ꎮ 第十七条恢复孔府的原有

府官ꎬ 恢复管勾以及屯官及衙役ꎬ 但是斋奏与随朝伴官则不予恢复ꎮ 这样几乎恢复

了前清时期给予衍圣公府的所有优渥政策ꎬ 孔府又恢复了在封建王朝时期的一切显

贵与尊荣ꎮ 袁世凯复辟帝制的步伐继续加速ꎬ 任命衍圣公孔令贻为筹安会名誉理事ꎮ

孔令贻屡次向袁世凯上折劝进ꎬ 孔令贻为袁世凯上的奏折: “政事堂代奏ꎬ 皇帝陛下

圣鉴: 窃维俯顺民情ꎬ 允国民之拥戴ꎬ 仰承天命ꎬ 建皇极之谟猷ꎬ 化日当阳ꎬ 慰四

海元元之望ꎬ 圣谟启运ꎬ 宏万年不丕之基ꎬ 令贻等守先圣尊王之意ꎬ 输瞻云就日之

诚ꎬ 不胜欢忭鼓舞馨香庆祝之至ꎮ 衍圣公孔令贻统率庙廷各官、 孔氏族众及各先贤

儒奉祀官等谨奏ꎮ”①

１９１６ 年ꎬ 袁世凯称帝后继续给予孔府更高礼遇ꎬ 加封孔令贻郡王衔ꎬ 赏赐 “紫

禁城骑马”ꎮ 随着袁世凯公然宣布称帝ꎬ 蔡锷、 唐继尧、 李烈钧在南方发起护国战
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争ꎬ 出兵讨伐袁世凯ꎮ 袁军节节失利ꎬ 南方各省宣布独立ꎬ 袁世凯被迫宣布取消帝

制ꎬ 但仍以大总统自居ꎬ 在众叛亲离中病死ꎮ 袁世凯复辟失败后ꎬ 衍圣公并没有对

帝制彻底绝望乃至放弃ꎬ 而寻找新的复辟势力ꎮ １９１７ 年 ７ 月张勋复辟ꎬ 虽然这场闹

剧只持续了十多天ꎬ 但对衍圣公无疑是巨大的鼓舞ꎬ 随即发起为张勋建立生祠启示ꎬ

并通电全国ꎮ 启示称: “为张上将军建筑生祠启ꎬ 从来建祠立社ꎬ 所以报功德也ꎮ 自

民国肇建以来ꎬ 无不受乱党残害ꎬ 即为土匪所劫掠ꎬ 土地人民ꎬ 到处糜烂ꎬ 天下几

无完善之区ꎮ 而我曲邑揭安堵如坟ꎬ 其惟丁武上将军张少轩先生驻镇兖州ꎬ 有以捍

卫之乎ꎮ 建祠立社以报之ꎬ 不为过ꎮ 兹拟在南池旧址文昌祠内建筑张上将军生祠ꎬ

我邑土地人民既无不受其庇荫ꎬ 则宗德报功各输资财ꎬ 以襄义举ꎬ 当无不踊跃三百

也ꎬ 此启ꎬ 二月初七日ꎮ”① 从这则启事中ꎬ 可以看出衍圣公孔令贻对于帝制的热情ꎬ

孔府的权势与帝制是荣辱与共的关系ꎮ

五、 «崇圣典例» 的废除: 孔府特权的终结

«崇圣典例» 的颁布与修改后再颁布都是在袁世凯时期完成的ꎬ 规定孔府享有的

各种特权ꎬ 堪称尊孔崇儒的 “民国会典”ꎬ «崇圣典例» 被孔府频繁的征引而获得更

多的经济利益ꎬ 而随后的民国历届政府都对 «崇圣典例» 持默认态度ꎬ 这不能不说

是民国时期一个特色ꎮ 一、 衍圣公的封号得到保留并延续至 １９３５ 年ꎬ 民国政府才下

令改衍圣公为大成至圣先师奉祀官ꎮ 二、 衍圣公府与中央政权及地方政权的往来中

依然保持公务往来ꎬ 衍圣公本人与政府政要及文化名人保持着礼仪往来ꎮ «崇圣典

例» 被孔府频繁地征引ꎬ 来实现自己的利益ꎮ 三、 衍圣公府依然保留许多经济方面

的特权ꎬ 孔府依然占有大量的祀田、 私田ꎬ 并且可以获得巨大的地租收入ꎮ １９２８ 年

国民政府内政部呈请取消衍圣公封爵并没收祀田ꎬ 并为此事设立了清理孔庙祀田委

员会并且编写了组织章程共六章十五条ꎮ

孔府对于自己的既得经济利益进行最大的争取ꎬ １９２８ 年末衍圣公孔德成被迫呈
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请取消封号要求保留祀田ꎬ 孔祥熙反对没收祀田并拟出祀田收入的分配办法ꎮ 孔德

成 «告全国同胞书» 反对蔡元培废止祀孔没收祀田的提议ꎬ 并且致电蒋介石、 孔祥

熙、 阎锡山等政府要员共同反对蔡元培废止祀孔没收祀田的提议ꎮ 孔府几乎发动了

全部力量来捍卫其既得利益ꎮ 孔府成为中国历史上经久不衰、 世代腾黄的特殊公爵ꎬ

根本原因在封建土地私有制ꎮ

«崇圣典例» 的废除以及对孔府特权的终结ꎬ 是在人民解放战争节节胜利、 曲阜

解放以后实现的ꎮ １９４８ 年 １２ 月ꎬ 曲阜解放后ꎬ 中国人民解放军队对孔府、 孔庙、 孔

林进行军事接管ꎬ 作为历史古迹加以保护ꎮ １９５０ 年以后ꎬ 当地农民在人民政府的领

导下ꎬ 根据中国共产党所颁发的 «土地法大纲» 和中国人民政府 «土地改革条例»

的规定ꎬ 把孔府土地分配给了当地农民ꎬ 历史上延续两千多年的对孔府的优渥政策

彻底废除ꎬ 标志着孔府特权被彻底废除ꎬ «崇圣典例» 也湮灭在历史的长河中ꎮ
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论中国遗嘱设立居住权的立法模式与变革
———以大陆法系居住权制度为中心

贾靖瑶① (泰国格乐大学国际学院法律与管理专业)

Ｌｅｇｉｓｌａｔｉｖｅ Ｍｏｄｅｌｓ ａｎｄ Ｒｅｆｏｒｍｓ ｏｆ ｔｈｅ
Ｅｓｔａｂｌｉｓｈｍｅｎｔ ｏｆ Ｒｉｇｈｔ ｏｆ Ｈａｂｉｔａｔｉｏｎ ｂｙＷｉｌｌ ｉｎ
Ｃｈｉｎａ:ＡｎＡｎａｌｙｓｉｓ Ｂａｓｅｄ ｏｎＣｉｖｉｌ ＬａｗＳｙｓｔｅｍ
　 　 摘要: 大陆法系的居住权制度已经历经岁月的磨砺ꎬ 发展为成熟的制度体系ꎬ

主要划分为法国法的单一性居住权模式和德国法的双重居住权模式ꎮ 此外ꎬ 各个国

家针对居住权也都设置了具有本国特色的居住权条款ꎮ 同法国民法典的模式相类似ꎬ

中国目前属于单一的居住权模式ꎬ 但是由于居住权法律制度的粗糙ꎬ 在遗嘱设立居

住权领域存在很多待解之惑ꎬ 诸如对法条中 “参考使用” 的理解ꎬ 何种遗嘱形式能

设立居住权ꎬ 遗嘱设立居住权的登记效力问题ꎬ 多个居住权能否共存ꎬ 乃至共存时

多个居住权如何划分各自使用区域的问题ꎮ 通过对大陆法系国家民法典中居住权主

要模式和特色制度进行参酌和分析之后ꎬ 中国遗嘱设立居住权也存在很大的变革和

完善空间ꎬ 除了具体制度的借鉴外ꎬ 也可以拓展居住权的权利设立目的ꎬ 使遗嘱设

立的居住权具有更多样性的功能ꎬ 同时也赋予居住权人更宽泛的权利ꎮ

关键词: 遗嘱设立居住权ꎬ 居住权ꎬ 立法模式ꎬ 变革ꎬ 大陆法系

Ａｂｓｔｒａｃｔ: Ｔｈｒｏｕｇｈ ｙｅａｒｓ ｏｆ ｅｖｏｌｕｔｉｏｎꎬ ｔｈｅ ｒｉｇｈｔ ｏｆ ｈａｂｉｔａｔｉｏｎ ｓｙｓｔｅｍ ｉｎ ｔｈｅ ｃｉｖｉｌ ｌａｗ ｓｙｓ￣

ｔｅｍ ｈａｓ ｂｅｅｎ ｗｅｌｌ ｄｅｖｅｌｏｐｅｄ. Ｔｈｉｓ ｓｙｓｔｅｍ ｉｓ ｍａｉｎｌｙ ｄｉｖｉｄｅｄ ｉｎｔｏ ｔｈｅ Ｆｒｅｎｃｈ－ｓｔｙｌｅ ｓｉｎｇｌｅ ｒｉｇｈｔ
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ｔｅｍ ｗｅｒｅ ｓｔｕｄｉｅｄ ａｎｄ ａｎａｌｙｚｅｄ. Ｉｔ ｗａｓ ｆｏｕｎｄ ｔｈａｔ ｔｈｅｒｅ ｉｓ ｓｉｇｎｉｆｉｃａｎｔ ｒｏｏｍ ｆｏｒ ｒｅｆｏｒｍ ａｎｄ ｉｍ￣

ｐｒｏｖｅｍｅｎｔ ｉｎ ｔｈｅ ｅｓｔａｂｌｉｓｈｍｅｎｔ ｏｆ ａ ｒｉｇｈｔ ｏｆ ｈａｂｉｔａｔｉｏｎ ｂｙ ｗｉｌｌ ｉｎ Ｃｈｉｎａ. Ｉｎ ａｄｄｉｔｉｏｎ ｔｏ ｄｒａｗｉｎｇ

ｌｅｓｓｏｎｓ ｆｒｏｍ ｓｐｅｃｉｆｉｃ ｌｅｇａｌ ｓｙｓｔｅｍｓꎬ ｉｔ ｉｓ ａｌｓｏ ｐｏｓｓｉｂｌｅ ｔｏ ｅｘｐａｎｄ ｔｈｅ ｐｕｒｐｏｓｅ ｏｆ ｅｓｔａｂｌｉｓｈｉｎｇ

ｔｈｅ ｒｉｇｈｔ ｏｆ ｈａｂｉｌｉｔａｔｉｏｎꎬ ｔｈｕｓ ｇｉｖｉｎｇ ｔｈｅ ｒｉｇｈｔ ｍｏｒｅ ｄｉｖｅｒｓｅ ｆｕｎｃｔｉｏｎｓ ｔｈｒｏｕｇｈ ｓｕｃｈ ｅｓｔａｂｌｉｓｈ￣

ｍｅｎｔ ａｎｄ ｇｒａｎｔｉｎｇ ｔｈｅ ｗｉｄｅｒ－ｒａｎｇｉｎｇ ｒｉｇｈｔｓ ｔｏ ｔｈｅ ｈｏｌｄｅｒ ｏｆ ｔｈｅ ｒｉｇｈｔ ｏｆ ｈａｂｉｔａｔｉｏｎ.

Ｋｅｙｗｏｒｄｓ: ｅｓｔａｂｌｉｓｈｍｅｎｔ ｏｆ ｔｈｅ ｒｉｇｈｔ ｏｆ ｈａｂｉｌｉｔａｔｉｏｎ ｂｙ ｗｉｌｌꎬ ｒｉｇｈｔ ｏｆ ｈａｂｉｔａｔｉｏｎꎬ ｌｅｇｉｓｌａ￣

ｔｉｖｅ ｍｏｄｅｌꎬ ｒｅｆｏｒｍꎬ ｃｉｖｉｌ ｌａｗ ｓｙｓｔｅｍ

１. 引言

民法典施行已近两年ꎬ 居住权作为民法典立法的亮点之一ꎬ 从跻身民法典之前

至今仍在学界有着居高不下的热度ꎮ 遗嘱设立的居住权在学理上被归属为意定居住

权ꎬ 由于我国现有的居住权法律条文较少ꎬ 因此学者们对未提及的法定居住权与裁

判居住权讨论较多ꎬ 却鲜少涉足遗嘱设立居住权的问题ꎮ 然而在实践中ꎬ 通过遗嘱

的方式设立居住权因其更灵活的处理方式ꎬ 即在解决更大范围主体的居住问题的同

时还能保障所有权的安全性ꎬ 故而有着更宽泛的适用空间和更强效的适用性ꎮ 民法
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典第三百七十一条规定ꎬ “以遗嘱方式设立居住权的ꎬ 参照适用本章的有关规定”ꎬ

力图通过该条文解决遗嘱设立居住权的相关问题ꎬ 笔者之疑惑也基于此而生: 遗嘱

设立的居住权究竟何时生效? 一份遗嘱上可否并存多个居住权? 如果不能并存ꎬ 如

何处理这些居住权? 如何可以并存ꎬ 如何划分多个居住权人的权利范围? 笔者希望

通过对大陆法系国家遗嘱设立居住权的立法模式和特色的设置进行梳理与分析ꎬ 为

我国民法的改革和适用提供一些新的思路ꎮ

２. 大陆法系遗嘱设立居住权的立法模式及特色设置

２. １ 法国法模式———单一居住权

周枏指出以遗嘱的方式授予某人居住权的形式比罗马法中的人役权产生更早ꎬ

只是最初作为一种法律事实而不是法律权利存在ꎮ① 为了维护遗嘱人的自由意志ꎬ 在

人役权设置之后仍被保留了这种权利事实的设置方式ꎬ 而后一直沿用至今ꎮ 法国民

法典虽开了对罗马法继受的先河ꎬ 但是在居住权的相关规定上并没有对物权进行移

植ꎬ 而是由法国的学者们采用物权的概念并对其进行了分类ꎬ 后来学界对此形成了

普遍共识ꎬ 如高富平也认为居住权在物权下的归属路径与罗马法有着较大差异ꎮ②

(见表 １) 法国民法典中的居住权设置是广义的单一居住权形态ꎬ 无论是婚姻家庭关

系中设立的居住权还是遗嘱设立的居住权ꎬ 又或是合同设立的居住权都遵从居住权

编下之相关规定ꎮ 法国民法典中的居住权特征如下: 一ꎬ 设立方式主要有法律设立

和意思设立ꎻ 二ꎬ 权利消灭途径有: １. 权利人法律意义上死亡与事实死亡ꎻ ２. 约定

的期间到来ꎻ ３. 所有权与居住权竞合发生权利混同致使居住权灭失ꎻ ４. ３０ 年的权利

期间经过未行使权利ꎻ ５. 权利客体的灭失ꎻ 三ꎬ 权利依据及权利范围: 依据权利文

书及法律条文确立居住权的相关内容ꎬ 权利范围也由不同种类的权利证书做出具体

规定ꎬ 未写明的按照法律条文确定权利范围ꎻ 四ꎬ 居住权人权利: 有权和其家庭成

０１１ 　 震旦学刊 (第二期)

①
②

周枏: «罗马法原论 (上册) »ꎬ 商务印书馆 １９９４ 年版ꎮ
高富平: «物权法原论: 中国物权立法基本问题研究 (中) »ꎬ 中国法制出版社 ２００１ 年版ꎮ



员在权利对应的住宅内进行日常生活ꎻ 五ꎬ 居住权人义务: １. 不得出租与转让ꎻ ２.

对住宅需进行满足日常生活的维修与维护义务ꎮ①

表 １: 罗马法与法国民法典中居住权在物权下的归属路径

罗马法 物权－他物权－享用物权－役权－人役权－居住权

法国民法典 物权－主物权－所有权的派生权利－居住权

　 　 遗嘱设立的居住权在权利设置上基本类似于居住权ꎬ 但同时还借鉴了继承编有

继承权配偶的权利转换思路ꎬ② 更为细致的设计了健在配偶的居住权条款ꎮ 于第三卷

第一章继承中有继承权的配偶一节中规定了健在配偶拥有为期一年的临时居住权ꎬ

以及被继承人死亡后ꎬ 实际占有住房的健在配偶对住房的永久居住权ꎬ 并且此种永

久居住权排除了被继承人按照公证遗嘱剥夺了健在配偶的居住权的情况ꎬ 健在配偶

仍有权依据法律以及赠予取得住宅的居住权ꎮ 这种居住权的设置源于法律对有继承

权的健在配偶的体恤ꎬ 基于此ꎬ 健在配偶还被赋予了更多的权利ꎬ 他们有权要求制

作不动产的状态说明书以及住宅内家具的清点手册ꎬ 综合评估后如果认为住房无法

满足健在配偶的居住需求的ꎬ 他们还有权出租房屋ꎬ 并有权取得出租的孳息来贴补

自己支付新居所的花费ꎮ 除此之外ꎬ 为了更好的保护健在配偶的权利ꎬ 法国民法典

还专门设置了一个为期一年的权利期间ꎬ 用来保障健在配偶表达其享有居住权的意

愿ꎮ 虽然以上的设置已经体现法律对有继承权的配偶足够的理解与体贴ꎬ 然而法国

民法典又设置了协议转换居住权的条款ꎬ 利用权利转换终生定期金或者本金的方式ꎬ

灵活的解决了健在配偶的现实难题ꎬ 进一步强化了居住权的实用性ꎮ

日本民法在借鉴大陆民法典时出于与中国同样的原因ꎬ 受儒家思想影响较深ꎬ

“养儿防老” 的观念深入人心ꎬ 认为其他法律条文可以解决此部分的实务难题ꎬ 无须

多此一举专门设立法律进行规定ꎬ 故而摒弃了对居住权部分的法律移植ꎮ 但是日本

在民法典继承时部分借鉴了法国民法典中的配偶居住权的相关规定ꎬ 故而ꎬ 日本民

法典中的配偶居住权也包括长期居住权③和短期居住权两种ꎮ 但是日本民法典中的长
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期居住权不能通过遗嘱设立ꎬ 如果遗嘱中出现了类似或者直接的设立长期居住权的

字眼ꎬ 则视为是一种遗赠ꎮ① 长期居住权的期限至健在配偶生命终止ꎬ 但另有约定的

从其约定ꎮ 并且还规定了办理居住权登记的义务人是房屋的所有权人ꎮ② 此外ꎬ 长期

居住权的居住权人有权通过各种转让方式取得收益ꎮ 短期居住权则极具日本法律的

特色ꎬ 基于当地的判例③形成ꎮ 规定了健在配偶只要在继承开始时居住在争议建筑物

内的ꎬ 就天然的取得了临时居住权ꎬ 无须取得其他继承人的同意ꎮ 这种天然的居住

权的权利基础来自于法定债权ꎮ 作为一种临时居住权ꎬ 短期居住权的期限很短ꎬ 但

是不足六个月了ꎬ 法律做了补足 ６ 个月的法律保留ꎮ 此外ꎬ 瑞士民法典中的居住权

有着最为严苛的人役权限制ꎬ 也采用了类似法国的单一性立法模式ꎮ 居住权人的义

务也更为严苛ꎬ 需要为设立居住权的房屋购买最基本的灾害保险ꎬ 相应的当发生理

赔时ꎬ 居住权人也可以请求对应的赔偿ꎮ 意大利民法典中居住权也是采用此模式ꎬ

其居住权的主体明确涵盖了经过认养的私生子女及养子女与领养子女ꎮ

２. ２ 德国法模式———双重居住权

德国民法典以法国民法典为奠基ꎬ 但是有着其独一无二之光辉ꎬ 法学史上同法

国民法典处于并列重要地位ꎬ 德国人融入血液中的周密认真在法律的设置上同样表

现的入木三分ꎮ 德国民法典中居住权在物权下的归属路径与法国民法典中的差别很

大ꎬ 主要是源于两国物权体系的极大差异ꎬ 并且德国虽然是最大程度继承罗马法物

权体系的国家ꎬ 但其仍独树一帜的建立了自己的物权体系ꎮ④ (见表 ２) 此外ꎬ 德国

民法中的物权法体系无论在体系设计上ꎬ 还是在贯彻执行上都给予了最大的关注ꎬ

无需讳言ꎬ 其物权理论也别具一格ꎮ 德国的居住权跳出了单一性居住权的桎梏ꎬ 除

了传统的短期居住权还增设了长期居住权ꎬ 对居住权的适用范围进行了极大的扩展ꎬ
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衍生了更多样性的权利功能ꎮ

表 ２: 法国民法典与德国民法典中居住权在物权下的归属路径

法国民法典 物权－主物权－所有权的派生权利－居住权

德国民法典 物权－限制物权－役权－限制人役权－居住权

　 　 德国民法典中的短期居住权与长期居住权有着截然不同的特点ꎮ 短期居住权有

以下特点: 一ꎬ 限制人役权的属性决定了它不能转让ꎻ 二ꎬ 居住权的权利客体可以

是全部建筑物ꎬ 也可以是建筑物的一部分ꎻ 三ꎬ 权利主体的范围除了居住权人以外ꎬ

还囊括了 “提供扶持和护理的必要人员”ꎻ① 四ꎬ 居住权人的权利包括: １. 请专家确

定住宅的状态ꎻ ２. 占有、 使用的权利ꎻ ３. 无因管理费用的偿还请求权ꎻ ４. 居住权正

常损耗的免责权ꎻ 五ꎬ 居住权人的义务包括: １. 维持原物原样ꎻ ２. 不得改造建筑

物ꎻ ３. 通常限度内的修缮与更新ꎻ ４. 破损的通知义务ꎻ ５. 对所有权人修缮与更新的

容忍义务ꎮ 除此之外ꎬ 德国民法中还有一个别致的权利设置———同屋居住权ꎬ 居住

权人和所有权人都可享有同屋居住权ꎬ 并且该权利可以与居住权同时共存与一个标

的物之上ꎮ② 与短期居住权不同ꎬ 长期居住权最大的特点就是它的可处分性ꎬ 其处分

方式多样ꎬ 可以进行转让、 租赁ꎬ 甚至是继承ꎮ 长期居住权的设立主要依赖权利人

之间的协商一致ꎬ 加之登记部门的监督ꎮ 并且ꎬ 长期居住权可以由多个居住权人按

份共有ꎬ 并依据时间的先后顺序实现其权利ꎬ 如曾经风靡一时的分时度假权就是长

期度假权最具代表性的权利之一ꎮ 如同居住权人有应尽的义务一般ꎬ 长期居住权人

也需遵守法定的义务ꎬ 包括合理使用房屋的义务ꎬ 特殊情况下让与住宅需经所有权

人同意的义务ꎬ 对让与时发生的权利继受的法定承担义务ꎮ③ 由于长期居住权不限制

转让且可继承ꎬ 因此其消灭方式自然而然的排除了居住权人事实死亡和法律死亡的

情形ꎬ 只规定了约定期限届满与合同被废止的两种消灭方式ꎮ 此外ꎬ 合同可以约定

请求权以及回复让与从而达到特别终止权的效果ꎬ 但是在法律条文中并没有直接对

特别终止权进行阐述ꎮ 除了上述两种居住权外ꎬ 德国还有一种建筑物造价补助居住
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权ꎬ 由于其中部分条款争议较大ꎬ 故在此先略去相关介绍ꎮ

遗嘱设立的居住权可以由权利人自由选择设立的权利形式ꎬ 既可以选择设立短

期居住权ꎬ 也可以选择设立长期居住权ꎮ 遗嘱设立的短期居住权适用民法典中物权

法一编的用益权与居住权的相关规定ꎮ 与之相类似ꎬ 遗嘱设立的长期居住权也适用

德国 «住宅所有权法» 的相关规定ꎮ 不同于法国民法典ꎬ 德国民法典在继承法一编

中没有针对特别的主体进行关于遗嘱设立居住权更详细的条文设置ꎮ

２. ３ 总结:

法国民法典虽以罗马法为其法律拓本ꎬ 但是在居住权的部分充分融合了契约自

由原则ꎬ 权利人甚至可以通过契约恣意的约定合同期限、 合同范围、 是否有偿ꎬ 乃

至可否转让ꎬ 为以后居住权的发展预留了无限的空间ꎬ 体现了立法者的高瞻远瞩ꎬ

为民法典提供了持久的生命力ꎮ 法国民法典中采用的是单一性的居住权ꎬ 具有 “放

之四海皆准” 的效果ꎬ 渗透了罗马法传统居住权的理念ꎬ 其设置目的也是保证家庭

成员的基本生活需要ꎬ 以及对家庭弱势力量的关怀和帮扶ꎮ 特色设置则体现为法律

对健在配偶居住权的相关规定ꎬ 通过设立临时居住权和长期居住权ꎬ 保障了健在配

偶在被继承人去世之后各个阶段的基本生活和居住权利ꎬ 并且考虑到遗产不足情况

下健在配偶可以通过对房屋进行收益从而作为新居所的资金的情况ꎮ 法律规定的如

此细节又具有人性化ꎬ 其背后立法者的法律素养与法律功底可见一斑ꎮ

德国民法典中居住权才用的是短期居住权与长期居住权双重居住权的设置ꎬ 在

最初立法时就突破了传统居住权的羁绊ꎬ 其居住权除了有保障家庭成员及为家庭成

员提供服侍和护理的相关人员居住的权利外ꎬ 还拓展出新型居住权———经济性居住

权ꎬ 属于长期居住权ꎬ 被规定于 «住宅所有权法» 中ꎮ 这样的特色设置将居住权从

单纯的救助行权利延伸至投资领域ꎬ 无论是设置目的还是适用范围都进行了巨大的

革新ꎬ 不仅为学者们提供了更多的理论研究方向ꎬ 在实践中也取得了可喜的成果ꎮ

欧洲的分时度假制度作为一种长期居住权ꎬ 已经形成了成熟的法律体系ꎬ 并被很多

国家作为制度借鉴的原始拓本ꎮ
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３. 我国遗嘱设立居住权适用的难题及解决

我国居住权自入典以来还不到两年时间ꎬ 作为民法典的新成员在适用上存在着

较大的制度缺口ꎬ 在实务中寻找法律依据时也时常有 “捉襟见肘” 的窘迫ꎮ 遗嘱设

立居住权自然也存在着很多适用方面的疑问ꎬ 主要有以下几点:

３. １ 对 ３７１ 条 “参照适用” 的理解

我国民法典第三百七十一条规定: “以遗嘱方式设立居住权的ꎬ 参照适用本章的

有关规定ꎮ” 关于参照适用的认定ꎬ 拉伦茨认为是一种技术手段ꎬ 目的是避免赘述ꎬ

简洁明了ꎮ① 王利明教授认为参照适用意味着授予了法官自由裁量权ꎬ 同时也意味着

法官需要进行一次找法的过程ꎬ 目光需来回穿梭于事实与法律之间ꎬ 不仅需要对相

似的构成要件进行辨别ꎬ 还要对相似的法律关系进行区别ꎬ 筛去不适用的规范ꎬ 由

此也对法官提出了更高的论证要求ꎮ② 裁判者在找法的过程中需要考虑具体的参照方

式ꎬ 对于不参照的情形也应给出具体理由ꎮ 王雷认为参照适用要求法律适用者在一

定的范围内形式自由裁量权ꎬ 选择参照的具体时间与适用方式ꎬ 并根据不同的适用

情形进行有效的排除与调试ꎮ③ 根据上述学者的描述ꎬ 参照适用的过程其实是找法的

过程ꎬ 参照适用的实质是一种填补法律漏洞的技术手段ꎬ 同时也是一种法定的类推

适用ꎮ 它的适用条件是立法者未规定的某一法律环节ꎬ 当未规定的这个环节产生纠

纷后ꎬ 裁判者发现这部分法律关系与已规定的某法律部分高度类似或是原理相通ꎬ

如果法律做出规定ꎬ 一定也是类似的规定ꎬ④ 此时就为参照适用提供了发挥作用的契

机ꎮ

遗嘱方式设立居住权既然要参照适用居住权一章的规定ꎬ 那么就有必要对居住

权一章可以适用的规定进行汇总ꎮ 可以适用于遗嘱设立居住权的情形有: １ꎬ 设立时
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需进行登记ꎬ 居住权自登记时生效ꎻ ２. 不得继承、 转让ꎬ 未经许可不得出租ꎻ ３. 权

利消灭方式包括期限届满和权利人死亡ꎻ ４. 权利消灭后有办理注销登记的义务ꎮ 此

外ꎬ 遗嘱设立居住权基于遗嘱而成立ꎬ 故而也应遵循继承编遗嘱的相关规定ꎮ 一种

法律权利同时适用物权编和继承编两个部分的法律ꎬ 难免会发生法律责任的竞合或

者法律条文适用上的困惑ꎬ 如下文要探讨的遗嘱设立的居住权究竟是必须适用居住

权中采取书面形式的条款ꎬ 立遗嘱的方式如果没有书面形式ꎬ 居住权能否成立ꎻ 再

如遗嘱设立居住权的登记到底是按照居住权条文中产生生效的效果ꎬ 还是产生对抗

第三人的效力等ꎮ 笔者认为ꎬ 民法典第三百七十一条中的 “参照适用” 不能一概而

论ꎬ 还需在具体问题中讨论具体的参照适用路径ꎮ

３. ２ 何种遗嘱形式能设立居住权

我国民法典中明确规定ꎬ 居住权的设立需采用书面形式ꎬ 遗嘱设立的居住权当

然也毋庸置疑的需要遵循采取书面形式的约束ꎮ 遗嘱的六种形式包括自书遗嘱、 代

书遗嘱、 打印遗嘱、 录音录像遗嘱、 口头遗嘱和公证遗嘱ꎬ 其中自书遗嘱是遗嘱人

自己书写于纸面之上ꎬ 自然符合 “书面形式” 的要求ꎻ 代书遗嘱由见证人代为书写ꎬ

并要求遗嘱人签字确认ꎬ 也需成文于纸面ꎬ 故而也符合 “书面形式” 的要求ꎻ 打印

遗嘱本身就要求书面的表现形式ꎬ 也符合 “书面形式” 的要求ꎻ 录音录像遗嘱不是

书面形式ꎬ 但是民法典第四百六十九条将电子数据交换、 可供随时查看的数据电文

等可以 “有形的表现所载内容” 的形式视为书面形式ꎬ 录音录像的内容虽不是文字

形式ꎬ 但其内容比文字形式更直接更丰富ꎬ 并且符合有形的表现所在内容的要求ꎬ

因此可以视为是一种书面形式ꎻ① 口头遗嘱是危机情况下遗嘱人真实意思的表达ꎬ 由

于时间上的紧迫性ꎬ 只能基于见证人口头表达ꎬ 因而也不符合 “有形的表现所载内

容” 的要求ꎬ 难以认定其属于 “书面形式”ꎻ 公证遗嘱经过公证机构认证ꎬ 具有其他

遗嘱难以比拟的权威性ꎬ 必然会有相关的证明程序ꎬ 因此毫无疑问的符合 “书面形

式” 的要求ꎮ 综上ꎬ 遗嘱的六种形式中除了口头遗嘱ꎬ 其他的遗嘱都符合 “书面形

式” 的要求ꎬ 即其余的五种遗嘱形式都可以设立居住权ꎮ
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３. ３ 遗嘱设立居住权的设立时间问题

关于居住权何时设立ꎬ 学界通说有两种观点: 登记设立说与继承时设立说ꎮ 其

中ꎬ 登记设立说常常被拿来与登记对抗说一起讨论ꎮ 一部分学者ꎬ 如崔建远认为在

遗嘱继承结束之后ꎬ 居住权在登记部门进行了登记才是完整的居住权设立过程ꎮ① 还

有部分学者认为ꎬ 遗嘱生效时居住权设立ꎬ 此时的居住权仍需到登记部门进行登记ꎬ

但登记的意义是公示效力ꎬ 目的是对抗第三人ꎮ 继承时设立说ꎬ 有学者也称遗嘱生

效设立说②ꎬ 这种观点认为相较于民法中居住权规定的登记时设立的条文而言ꎬ 遗嘱设

立的居住权更适用继承的相关规定ꎬ 即遗嘱生效时ꎬ 也就是继承开始时居住权设立③ꎮ

这两种观点虽相左ꎬ 但各自的拥趸不在少数ꎮ 还有的学者将遗嘱设立居住权通过不

同的方式分化为遗嘱设立居住权与遗赠设立居住权两类ꎬ 并通过对遗嘱和遗赠的性

质进行分析后ꎬ 得出遗嘱设立适用登记设立说和遗赠设立适用登记对抗说的结论ꎮ④

笔者认为登记设立说的观点尚有待商榷ꎬ 遗嘱设立居住权如果必须等到登记之

后才能取得权利ꎬ 那么遗嘱生效后居住权人居住权的权利状态该如何评估ꎬ 居住权

作为一个具有优先性的权利ꎬ 在其他遗嘱继承人的遗产权利已经尘埃落定的时候仍

处于不确定的状态ꎬ 这样会导致法律逻辑陷入混乱ꎮ 此外ꎬ 继承有两个阶段: 第一

阶段是继承开始后至遗产清算前ꎬ 遗产由全部继承人概括共有ꎬ 第二阶段是遗产清

算后至遗产分割结束ꎬ 遗产再次分割ꎬ 最终形成遗嘱人的意思表示效果ꎮ⑤ 按照继承

的两阶段理论ꎬ 第一阶段结束后ꎬ 遗嘱设立的居住权会随着其他遗产由全部继承人

概括共有ꎬ 但是如何继续进行至第二阶段ꎬ 就会与民法典中居住权不能转让的条款
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相冲突ꎬ 既然继承人不能对居住权进行转让ꎬ 那么登记设立说也就没有说服力了ꎮ

因此ꎬ 笔者认为相较而言ꎬ 遗嘱设立居住权的设立应采用遗嘱设立说和登记对抗说

更为合理ꎮ

３. ４ 一份遗嘱上存在多个居住权的问题

我国民法遵循一物一权原则ꎬ 即一个物上只能存在一个所有权和一个具有排他

性的他物权ꎮ 两个相互排斥的他物权不能同时存在于一物之上ꎬ 但是如果两个用益

物权彼此不排斥ꎬ 那么就具有了共同存在于一物之上的可能性ꎮ① 居住权作为一种物

权性权利ꎬ 相较于债权而言具有优先性和排他性ꎬ 甚至连所有权都要屈居居住权之

后ꎬ 这是由于居住权是所有权人在自己所有权的基础上建立的权利负担ꎮ 但是同一

客体之上的多个居住权之间却不会相互排斥ꎬ 因此所有权人可以在自己一个所有权

标的物上设立多个居住权ꎮ 一个物上如果有多个抵押权ꎬ 这些抵押权的前后顺序主

要取决于登记的先后ꎬ 已登记的优先于未登记的ꎬ 先登记的优先于后登记的ꎬ 同时

登记和都未登记的按比例清偿ꎮ 一个物上如果有多个租赁权ꎬ 由于租赁合同是同时

履行的合同ꎬ 因此多个租赁权可以同时行使ꎮ 相较于抵押权合同而言ꎬ 居住权合同

更类似于租赁权合同ꎬ 也是一种同时履行的合同ꎬ 多个居住权可以同时作用于一个

权利客体ꎬ 但是此时ꎬ 居住权人对于权利客体的适用范围又该如何确定呢? 笔者认

为ꎬ 无论是遗嘱设立的居住权ꎬ 还是合同设立的居住权ꎬ 都属于意定居住权ꎬ 即权

利人的意思表示优先ꎬ 如何遗嘱中或是合同中有约定各个居住权人对权利客体的适

用区域的ꎬ 按其约定ꎻ 没有约定的ꎬ 合同设立的居住权可以由权利人与所有权人之

间协商确定各个的区域ꎬ 遗嘱设立的居住权在继承开始后遗产分割结束前由居住权

人和遗产管理人协议确定ꎬ 在遗产分割结束后则由遗嘱继承人与居住权人协议确定ꎻ

达不成协议的ꎬ 合同设立的居住权由所有权人确定居住权人的适用区域ꎬ 遗嘱设立

的居住权在继承开始后遗产分割结束前由遗产管理人确定居住权人的适用区域ꎬ 在

遗产分割结束后则由遗嘱继承人确定居住权人的适用区域ꎮ 如此的设计是因为ꎬ 居

住权是居住权人出于自愿为自己设立的权利负担ꎬ 一旦设立了居住权ꎬ 所有权人就

８１１ 　 震旦学刊 (第二期)

① 刘家安: «物权法论»ꎬ 中国政法大学出版社 ２０１５ 年版ꎮ



转变为类似于 “房东” 的角色ꎬ 对房屋拥有所有权ꎬ 但其所有权又需要让位于居住

权ꎬ 虽不直接占有使用住宅ꎬ 但仍掌握着住宅的根本修缮维护大权ꎬ 因此居住权人

在确定各个占有使用的区域时需经过所有权人的同意ꎮ 如果居住权人难以因为各自

占用使用的区域达成合意ꎬ 在继承开始后遗产分割结束前遗产管理人作为遗嘱人授

意的角色ꎬ 此时代理了遗嘱人的身份ꎬ 由其确定各个居住权人的适用区域ꎬ 遵循的

是民法典第一千一百四十七条中遗嘱人 “实施与管理遗产有关的其他必要行为”ꎻ 在

遗产分割结束以后ꎬ 所有权已经转移到遗嘱继承人的名下ꎬ 此时遗嘱继承人成为新

的所有权人ꎬ 居住权人而权利也成为新的所有权人的权利负担ꎬ 故而在居住权人难

以因为各自占用使用的区域达成合意时ꎬ 遗嘱继承人享有建立在自己所有权上的最

终的决定权ꎮ

４. 大陆法系居住权对我国变革的启示

我国的居住权制度采取的是法国法模式ꎬ 即传统单一性的居住权模式ꎬ 当前制

度设置的目的也和法国居住权一样ꎬ 是出于帮扶性质的保障特定人群的基本生活居

住ꎮ 在对大陆法系国家民法典中居住权主要模式和特色制度进行参酌和分析之后ꎬ

虽然具体的国情相隔甚远ꎬ 但是法国法和德国法模式中许多精巧的制度设计在我国

遗嘱设立居住权的问题上有着适合的生长和发展空间ꎮ 故而ꎬ 笔者抽丝剥茧挑选出

几种适合我国的不落窠臼地制度设计ꎬ 放之于我国的国情与法治环境背景之下ꎬ 探

讨这些标新立异的巧思与我国遗嘱设立居住权的适配性和可行性ꎮ

４. １ 遗嘱设立居住权折价制度的引入

法国民法典中设置了健在配偶用益权转换居住权的条款ꎬ 健在配偶有权对遗嘱

人通过遗嘱或遗赠方式设立的用益权单独提出请求ꎬ 将其转换成终生定期金ꎻ 也可

以以继承人的身份同其他遗嘱继承人一起提出转换终生定期金的请求ꎮ 如果继承人

之间能够协商一致ꎬ 自行转换即可ꎻ 如果难以达成一致意见ꎬ 则需提交法院由法官

进行裁决: 法官经过审理后认为不符合转换条件的ꎬ 转换不得进行ꎬ 仍由健在配偶

享有其用益权ꎻ 法官认为转换理由可行的ꎬ 则通过对物上的担保以及债权进行综合
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考量后确定计算指数和方法ꎬ 最终得出一个与用益权相称的终生定期金数额ꎮ 此外ꎬ

健在配偶也可以通过与其他遗嘱继承人协商一致的方式从而将用益权转换成本金ꎮ

这样的规定相较于我国的居住区立法而言更有价值ꎬ 其一ꎬ 法律法规的内容更加细

腻入微ꎬ 彰显了法律设置的人性化和对社会公平的追求ꎻ 其二ꎬ 条文的设计更灵活ꎬ

健在配偶可以选择用益权ꎬ 但是对所有权人而言ꎬ 用益权的行使会影响到其对住宅

的正常占有和使用ꎮ 但是如果健在配偶选择了将用益权转换为本金或终生定期金ꎬ

则是一种双赢ꎬ 不仅健在配偶享受了其应有的权利 (只是转换成了金额)ꎬ 而且所有

权人的所有权也不必承担任何权利负担ꎮ

用益权转换制度的设计兼具科学性和实用性ꎬ 在我国的居住权制度中也是值得

进行尝试的ꎮ 我国民法典第三百六十八条规定ꎬ 居住权无偿设立ꎬ 但是合同约定为

有偿的也可以有偿设立ꎮ 故而在此ꎬ 暂且把居住权分成有偿设立与无偿设立两类ꎮ

有偿设立的居住权中ꎬ 居住权人尚且需支付不高于租金的金额作为其取得居住权的

对价义务ꎬ 因而也就谈不上用益权的转换了ꎮ 无偿设立的居住权依合同或遗嘱方式

设立ꎬ 是所有权人为自己权力设置的负担ꎬ 这样就有了转换的可能性ꎮ 虽然居住权

的设立可以是所有权人一方的意思表示ꎬ 但是设立权利的结果仍是一方享有权利一

方承担义务ꎬ 并且承担主要义务者还是设立权利的一方ꎬ 故而在居住权人受领了居

住权之后ꎬ 权利的消灭自然也需要参考居住权人的意思表示ꎮ 因此ꎬ 用益权转换的

思路在我国的遗嘱设立居住权制度可是可以尝试的ꎮ 但也不是所有的居住权都能进

行转换ꎬ 转换的进行只能囿于遗嘱设立的居住权之中ꎮ 并且ꎬ 居住权的设立是为了

给居住权人提供居住场所以维持其日常的基本生活ꎬ 与此同时ꎬ 居住权的行使也影

响了所有权人所有权的正常运行ꎬ 如果规定居住权人享有转换的选择权ꎬ 选择不转

换的ꎬ 就按照原来的模式占有使用权利ꎻ 选择转换的ꎬ 居住权人一次性获得金额补

偿ꎬ 所有权人得以取得其全部所有权能ꎮ

４. ２ 经济性居住权的引入

经济性居住权ꎬ 也称投资性居住权ꎬ 是挣脱了社会性居住权的一种功能的拓展

和转化ꎮ 这种转化不仅是立法技术发达的表现ꎬ 还充分的适应了现代化的立法要求ꎬ

由于物权法定原则的限制ꎬ 使用者不能随意的创设物权ꎬ 但是这种通过在原有的物

０２１ 　 震旦学刊 (第二期)



权之下拓展权利功能的方法ꎬ 极大的提升了居住权的适用范围ꎮ① 申卫星和杨旭认为

投资性居住权虽实现了社会性居住权的功能转化ꎬ 但其实仍以社会性居住权的为奠

基ꎬ 围绕的主体也仍以婚姻关系和家庭关系为主ꎮ② 经济性居住权通过将所有权与居

住权进行分离的方式ꎬ 让所有权人拥有房屋的产权ꎬ 居住权人通过有偿的方式实际

占有使用房屋ꎬ 既减轻了所有权人购置产权的经济压力ꎬ 又解决了居住权人对房屋

的使用需求ꎮ③

经济性居住权的主要表现形式有: 分时度假制度、 长租公寓、 合资建房、 以房

养老模式等ꎮ 其实我国实务中已经尝试过分时度假制度ꎮ 分时度假制度是一种典型

的长期经济性居住权ꎬ 其设计初衷是解决度假区的别墅价格昂贵ꎬ 仅凭单一家庭之

力难以承担ꎬ 而承担得起的家庭时间又有限ꎬ 致使别墅闲置率很高的问题ꎮ 开发商

设计出分时度假制度ꎬ 将别墅同时卖给多个人ꎬ 买受人分别享有不同时段的房屋所

有权ꎬ 这样既缓解了单一买受人承重的经济压力ꎬ 又将房产资源利用率大大提升ꎬ

在盘活空屋资源的同时拉动了旅游经济的快速发展ꎮ 经过六十多年的发展ꎬ 分时度

假制度现已成为集房地产业、 旅游业、 酒店业等多种资源于一体的综合产品ꎬ 对拉

动各国的旅游性经济收入做出了巨大的贡献ꎮ 分时度假有两个特性: 一个特性是

“分时”ꎬ 即对房屋享有不同时段的使用权ꎻ 另一个特性为房产的 “交换”ꎬ 即可以在

交换系统内对别人的房屋进行使用从而完成自己的度假目的ꎮ ２０ 世纪 ９０ 年代后期我

国引进了分时度假制度ꎬ 但是由于分时度假制度进入我国的时间不长ꎬ 各方面的规

制都不完备ꎬ 加之没有完整的法律体制作为支撑ꎬ 供其生长的土壤过分贫瘠ꎬ 导致

此过程中充斥着大量的涉嫌的欺诈行为ꎬ 造成的巨额经济损失大大的挫伤了投资者

和购买者的积极性ꎬ 为分时度假制度的继续发展埋下了巨大隐患ꎬ 后来该制度的继

续发展计划被迫搁浅ꎮ

我国在实务中也尝试过长租公寓ꎬ 其设计原理是房主通过自己拥有的所有权或
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租赁权ꎬ 占有公寓、 民宿、 酒店等住宿设施ꎬ 再以出租居住权的方式取得收益ꎮ 其

中ꎬ 对于房主自己所有的房屋进行所有权出租ꎬ 有成立居住权的可能性ꎬ 但是将租

赁来的房屋进行转租ꎬ 从而建立居住权的行为风险很大ꎬ 运营商并非所有权人ꎬ 其

身份只是一个负责管理与维护的承租人ꎬ 而居住权需要登记才能设立ꎬ 居住权人如

果想设立居住权还需要找到房屋真正的所有人ꎬ 过程繁复又充满风险ꎬ 很容易费钱

费力之后获得权利落空的效果ꎮ 故而ꎬ 这种经济性居住权在我国也是饱受争论ꎬ 纷

争不断ꎮ

合资建房的形式在我国有很大的适用空间ꎬ 其借鉴的是德国长期居住权中的建

筑物造价补助居住权ꎬ 这种形式在我国实践中的适用率也较高ꎮ 其实质是居住权人

提供一笔资金ꎬ 作为造价补助ꎬ 从而在所有权人的建筑物上获得长期的居住权ꎮ① 以

房养老也在我国有所尝试ꎬ 主要是通过提前抵押老年人所有的房屋ꎬ 银行根据协议

提供老年人生前的基本生活费用ꎬ 待老年人死后房屋产权转移至银行所有的形式ꎬ

也同样因为法规的不完善被束之高阁ꎮ

虽然上述的几种经济性居住权形式都经历了搁浅ꎬ 但自从居住权进入民法典之

后ꎬ 又为他们的重生增添了新的生机ꎮ 遗嘱设立的居住权可以适用分时度假制度ꎬ

遗嘱继承人可以通过遗嘱得到分时段的居住权ꎻ 长租公寓中通过租赁获得的居住权

也可以通过遗嘱的方式转移给自己的遗嘱继承人ꎻ 合资建房中的居住权人也能设立

遗嘱ꎬ 在自己死后将自己取得的长期居住权转移至遗嘱继承人拥有ꎻ 以房养老中ꎬ

由于住房的所有权最终由银行所有ꎬ 在签订反向抵押协议之前ꎬ 银行也会先行审核ꎬ

确定房屋上没有其他负担ꎬ 故而没有设立遗嘱居住权的空间ꎮ 虽然目前经济性居住

权还不具备运行的条件ꎬ 但随着居住权制度的发展ꎬ 经济性居住权必将是制度前进

过程中的题中应有之意ꎮ

４. ３ 特殊居住权主体出租收益衍生部分的引入

法国民法典规定了健在配偶有权出租房屋ꎬ 并有权取得出租的孳息来贴补自己

支付新居所的花费ꎮ 日本民法典也规定了长期居住权的居住权人可以进行一部分收

２２１ 　 震旦学刊 (第二期)

① 刘海: «<民法典>框架下的投资性居住权研究»ꎬ 山东大学 ２０２１ 年硕士学位论文ꎮ



益行为ꎮ 我国民法典规定设立居住权的住宅原则上不得出租ꎬ 但是约定可出租的除

外ꎬ 因此可以认为ꎬ 我国的居住权中也是允许出租的ꎬ 但是没有提到出租收益ꎮ 虽

然法律没有言明出租所得的收益如何处理ꎬ 但根据文理解释的规则ꎬ 既然允许居住

权人出租住宅ꎬ 自然也就允许居住权人通过出租住宅取得收益ꎮ 否则ꎬ 只允许出租

不允许取得收益ꎬ 这一条文也就失去了意义ꎮ

需要指出的是ꎬ 我国居住权和法国居住权同属单一性居住权模式ꎬ 立法体系的

同一使得对制度的借鉴适配度也更高ꎮ 法国民法中规定ꎬ 在健在配偶通过遗嘱取得

居住权的情况下ꎬ 可以请专业人员对房屋和家具状况进行评估ꎬ 如果评估结果显示

健在配偶取得的居住权和其对家具的使用不足以支撑其正常的基本生活的ꎬ 就有权

通过出租取得收益ꎬ 从而作为建立新居所的启动资金ꎮ 这一规定特别具有人性化ꎬ

不是简单的 “一刀切” 解决问题ꎬ 法律条文的背后显示出的是人性的温度ꎮ 我国的

民法也可以引入此条规定ꎬ 对于健在配偶、 未成年子女ꎬ 以及失去劳动能力的成年

父母ꎬ 如果遗嘱指向的设立居住权的住宅难以维持居住权人的基本生计ꎬ 同其他遗

嘱继承人商议之后ꎬ 在不损害其他遗嘱继承人利益的前提下ꎬ 将居住权转为出租收

益的权利ꎬ 所得资金作为自己寻找新住所的费用ꎮ

５. 结论

遗嘱设立居住权作为居住权制度中的一环ꎬ 也面临着也和居住权相同的窘迫ꎬ

粗糙的法律制度难以满足纷繁复杂的实务需求ꎬ 困窘的处境呼唤更加健全的法制环

境ꎮ 我国居住权的立法模式源自法国民法典ꎬ 立法模式的相似为优秀法律设置提供

了更适宜的借鉴途径ꎮ 以比较法的方式对大陆法系国家主要的居住权立法模式和特

色制度进行分析ꎬ 发现很多立法者别具一格的设计除了体现立法者高超的立法技术

外ꎬ 还有在我国的土壤上开花结果的可能性ꎮ 本文探讨了个别遗嘱设立居住权上可

以进行变革的问题ꎬ 并分析了引入的适当性与可行性ꎬ 但是诸如经济性居住权之类

的许多制度目前除了法制环境的不健全外ꎬ 如何消除之前推行过程中给权利人留下

的负面印象所导致的抵触情绪可能才是更大的难题ꎬ 所以可能这些制度的真正运行

尚需时日ꎮ
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何种现实? 谁的真相?
———评 «物质性女孩: 为什么现实对女性主义很重要»

郭佳楠① (亚洲理工学院发展可持续性学院、 中国人民大学数字人文研究中心)

Ｗｈａｔ ｋｉｎｄ ｏｆ ｒｅａｌｉｔｙ? Ｗｈｏｓｅ ｔｒｕｔｈ?
———Ｏｎ ｔｈｅ <Ｍａｔｅｒｉａｌ ｇｉｒｌ: Ｗｈｙ Ｒｅａｌｉｔｙ Ｍａｔｔｅｒｓ ｆｏｒ Ｆｅｍｉｎｉｓｍ>

摘要: 随着新自由主义资本主义全球化ꎬ “跨性别” 也在全球化ꎮ 同时ꎬ 对跨性

别人群的政治利益关注也逐渐成为公共意识中前沿议题ꎮ 凯瑟琳. 斯托克博士撰写的

«物质性女孩» 一书从分析哲学的视角ꎬ 梳理讨论了现代跨性别行动主义及性别认同

理论的意思和意义发现ꎬ 围绕着性的社会与文化意义、 关于性别的不同解释、 性的

重要性、 性别认同问题及其相关立法、 跨性别女性的定义及其利益等级五个方面对

跨性别者所面临的现实困境进行了细致的分析与探讨ꎬ 探索如何通过促进跨性别者

与女权主义者之间的合作来实现共同的政治目标ꎬ 但是其从个人学术角度来对现实

中跨性别人群的权利与自由理解需要质疑ꎮ 本书为性别认同政治以及女性主义思潮

下关于跨性别群体的基本权利研究提供了许多有益的启发ꎬ 对于进一步深入探讨跨

性别群体的伦理、 法律和监管问题具有重要意义ꎮ

关键词: 跨性别ꎻ 性别认同ꎻ 真相ꎻ 行动主义

① 基金项目: 本文系国家社科基金重点项目 “大数据背景下的集体记忆与政治认同研究” (项目号:
２２ＡＫＳ０１３)ꎮ 作者简介: 郭佳楠 (１９９１－)ꎬ 男ꎬ 河北邢台人ꎬ 亚洲理工学院发展与可持续性系博士候选

人ꎬ 中国人民大学数字人文研究中心学生研究员ꎬ 主要研究方向: 科学技术与公共政策ꎮ (Ｇｕｏ Ｊｉａｎａｎꎬ Ａ￣
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Ａｂｓｔｒａｃｔ: Ｗｉｔｈ ｔｈｅ ｇｌｏｂａｌｉｚａｔｉｏｎ ｏｆ Ｎｅｏ ｌｉｂｅｒａｌｉｓｍ ｃａｐｉｔａｌｉｓｍꎬ " Ｔｒａｎｓ－ ｇｅｎｄｅｒ"

ｉｓ ａｌｓｏ ｇｌｏｂａｌｉｚｉｎｇ. Ａｔ ｔｈｅ ｓａｍｅ ｔｉｍｅꎬ ｔｈｅ ｃｏｎｃｅｒｎ ａｂｏｕｔ ｔｈｅ ｐｏｌｉｔｉｃａｌ ｉｎｔｅｒｅｓｔｓ ｏｆ ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒ

ｐｅｏｐｌｅ ｈａｓ ｇｒａｄｕａｌｌｙ ｂｅｃｏｍｅ ｔｈｅ ｆｏｒｅｆｒｏｎｔ ｏｆ ｐｕｂｌｉｃ ａｗａｒｅｎｅｓｓ. Ｆｒｏｍ ｔｈｅ ｐｅｒｓｐｅｃｔｉｖｅ ｏｆ ａｎａｌｙｔ￣

ｉｃａｌ ｐｈｉｌｏｓｏｐｈｙꎬ ｔｈｅ ｂｏｏｋ ｍａｔｅｒｉａｌ ｇｉｒｌ ｃｏｍｂｓ ａｎｄ ｄｉｓｃｕｓｓｅｓ ｔｈｅ ｍｅａｎｉｎｇ ａｎｄ ｓｉｇｎｉｆｉｃａｎｃｅ ｏｆ

ｍｏｄｅｒｎ ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒ ａｃｔｉｖｉｓｍ ａｎｄ ｇｅｎｄｅｒ ｉｄｅｎｔｉｔｙ ｔｈｅｏｒｙꎬ ａｎｄ ｍａｋｅｓ ａ ｄｅｔａｉｌｅｄ ａｎａｌｙｓｉｓ ａｎｄ

Ｄｉｓｃｕｓｓｉｏｎ ｏｎ ｔｈｅ ｐｒａｃｔｉｃａｌ ｄｉｆｆｉｃｕｌｔｉｅｓ ｆａｃｅｄ ｂｙ ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒｓ ｆｒｏｍ ｆｉｖｅ ａｓｐｅｃｔｓ: ｔｈｅ ｓｏｃｉａｌ ａｎｄ

ｃｕｌｔｕｒａｌ ｓｉｇｎｉｆｉｃａｎｃｅ ｏｆ ｓｅｘꎬ ｄｉｆｆｅｒｅｎｔ ｉｎｔｅｒｐｒｅｔａｔｉｏｎｓ ｏｆ ｇｅｎｄｅｒꎬ ｔｈｅ ｉｍｐｏｒｔａｎｃｅ ｏｆ ｓｅｘꎬ ｇｅｎｄｅｒ

ｉｄｅｎｔｉｔｙ ｉｓｓｕｅｓ ａｎｄ ｒｅｌａｔｅｄ ｌｅｇｉｓｌａｔｉｏｎꎬ ｔｈｅ ｄｅｆｉｎｉｔｉｏｎ ｏｆ ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒ ｗｏｍｅｎ ａｎｄ ｔｈｅｉｒ ｉｎｔｅｒｅｓｔ

ｌｅｖｅｌｓ. Ｔｏ ｅｘｐｌｏｒｅ ｈｏｗ ｔｏ ａｃｈｉｅｖｅ ｔｈｅ ｃｏｍｍｏｎ ｐｏｌｉｔｉｃａｌ ｇｏａｌ ｂｙ ｐｒｏｍｏｔｉｎｇ ｔｈｅ ｃｏｏｐｅｒａｔｉｏｎ ｂｅ￣

ｔｗｅｅｎ ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒｓ ａｎｄ ｆｅｍｉｎｉｓｔｓꎬ ｂｕｔ ｉｔ ｎｅｅｄｓ ｔｏ ｑｕｅｓｔｉｏｎ ｔｈｅ ｕｎｄｅｒｓｔａｎｄｉｎｇ ｏｆ ｔｈｅ ｒｉｇｈｔｓ ａｎｄ

ｆｒｅｅｄｏｍｓ ｏｆ ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒ ｐｅｏｐｌｅ ｉｎ ｒｅａｌｉｔｙ ｆｒｏｍ ｔｈｅ ｐｅｒｓｏｎａｌ ａｃａｄｅｍｉｃ ｐｅｒｓｐｅｃｔｉｖｅ. Ｔｈｉｓ ｂｏｏｋ

ｐｒｏｖｉｄｅｓ ｍａｎｙ ｕｓｅｆｕｌ ｉｎｓｐｉｒａｔｉｏｎｓ ｆｏｒ ｔｈｅ ｒｅｓｅａｒｃｈ ｏｎ ｔｈｅ ｂａｓｉｃ ｒｉｇｈｔｓ ｏｆ ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒ ｇｒｏｕｐｓ ｉｎ

ｔｈｅ ｃｏｎｔｅｘｔ ｏｆ ｇｅｎｄｅｒ ｉｄｅｎｔｉｔｙ ｐｏｌｉｔｉｃｓ ａｎｄ ｆｅｍｉｎｉｓｍꎬ ａｎｄ ｉｓ ｏｆ ｇｒｅａｔ ｓｉｇｎｉｆｉｃａｎｃｅ ｆｏｒ ｆｕｒｔｈｅｒ ｅｘ￣

ｐｌｏｒｉｎｇ ｔｈｅ ｅｔｈｉｃａｌꎬ ｌｅｇａｌ ａｎｄ ｒｅｇｕｌａｔｏｒｙ ｉｓｓｕｅｓ ｏｆ ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒ ｇｒｏｕｐｓ.

Ｋｅｙｗｏｒｄｓ: Ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒꎻ Ｇｅｎｄｅｒ ｉｄｅｎｔｉｔｙꎻ Ｔｒｕｔｈꎻ Ａｃｔｉｖｉｓｍ

引言

社会性别研究长期以来一直致力于反思、 质疑、 颠覆社会性别刻板印象ꎮ 这本

身便是对多元的性别气质的包容与支持ꎮ 但是ꎬ 仅对男性和女性社会性别刻板印象

的反思仍然不足以实现对性别平等的追求ꎮ “性别多元” 正在成为西方性别研究的新

热点ꎬ 它颠覆了男性和女性的二元性别划分ꎬ 致力于在更广泛的意义上追求 “性别

平等”ꎬ 而不仅是 “男女平等”ꎮ 而英美女性主义 (Ａｎｇｌｏ－Ａｍｅｒｉｃａｎ ｆｅｍｉｎｉｓｍ) 内部最

明显的战争是关于跨性 / 别女人 ( ｔｒａｎｓ ｗｏｍｅｎ) 在运动中的位置ꎬ 以及在更广泛的

“女人 (ｗｏｍｅｎ) ” 之范畴中的位置ꎮ 简而言之ꎬ 它们放大了西方世界的文化战争ꎮ

事实上ꎬ 正是因为右翼政治利益与跨排他性活动家 (最近被称为 “性别认同” ) 的
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利益相一致ꎬ “性别认同论” 的思想与言论才进而得到了 «泰晤士报»、 «每日邮

报»、 «电讯报» 和 «观察家» 以及其他右翼媒体平台的支持ꎮ 在社会发展日趋多元

化的今天ꎬ 跨性别者面对性别多元的理论与身份认同及意识形态的挑战ꎬ 我们必须

要问ꎬ 人的社会存在首先是物质的还是首先是社会的? 随着社会态度的转变ꎬ 导致

一些人认为跨性别者普遍持有的观点是仇恨的ꎬ 仇恨言论法是否需要更新或澄清?

性别气质是否有统一而不变的定义? 小布朗图书集团出版社 (Ｆｌｅｅｔ Ｌｉｔｔｌｅꎬ Ｂｒｏｗｎ Ｂｏｏｋ

Ｇｒｏｕｐ) 于 ２０２１ 年 ５ 月出版的 «物质性女孩: 为什么现实对女性主义很重要 (Ｍａｔｅｒｉ￣

ａｌ Ｇｉｒｌｓ: Ｗｈｙ Ｒｅａｌｉｔｙ Ｍａｔｔｅｒｓ ｆｏｒ Ｆｅｍｉｎｉｓｍ) » (以下简称 «物质性女孩» ) 一书ꎬ 以

分析哲学视角对性别认同理论、 女权主义以及跨性别者所需要面对的政治文化与医

疗卫生现实进行深入讨论ꎬ 就以上问题展开了细致地分析与探讨ꎮ

在 «物质性女孩» 一书中ꎬ 哲学家凯瑟琳. 斯托克 (Ｋａｔｈｌｅｅｎ Ｓｔｏｃｋ) 认为ꎬ 女

性与男性的类别 (由她大写以表示这些是概念ꎬ 而不是它们所指的实体) 不会因性

别身份的内在感觉而改变ꎮ 仅仅说你是一个女人或者感觉自己是女人并不能把你归

入女人的范畴ꎮ 这些类别 (以及像母亲这样的相关类别) 植根于生物性二态性ꎮ 就

斯托克而言ꎬ 跨性别女性不是女性ꎬ 把它们混为一谈就是犯了一个类别错误ꎮ 当然ꎬ

这是一种柏拉图式的概念高度ꎬ 并在分子与细胞的生物层面上对性别进行的阐释ꎮ

对于跨性别的女性、 男性、 男孩和女孩ꎬ 也就是说ꎬ 对于那些有内在生命的人来说ꎬ

这意味着什么? 斯托克认为ꎬ 这些概念之所以重要并值得探究ꎬ 是因为它们具有政

治意义ꎮ 在她看来ꎬ 性别认同理论最近将迅速席卷整个社会ꎬ 并产生了重要的公共

后果ꎮ 需要担忧的是ꎬ 当性别认同取代性作为划分进入女性运动场所和更衣室、 浴

室、 庇护所和监狱等女性专属空间的标准时ꎬ 会对非跨性别女性造成伤害ꎮ 同时ꎬ

她还进一步批评性别认同会如何扰乱异性恋与同性恋关系ꎬ 以及它如何将改变医学、

公共卫生及刑事司法的方式与途径ꎮ

斯托克这本书的副标题是为什么现实对女权主义很重要ꎬ 但具体是何种现实呢?

柏拉图式的现实是一个定义清晰的概念空间ꎮ 生物现实是一个事实与解释理论的空

间ꎮ 正如学者黛博拉. 斯通 (Ｄｅｂｏｒａｈ Ｓｔｏｎｅ) 所说ꎬ 政治现实是一个悖论ꎮ 道德与政

治推理的形成为旨在以特定方式创造和解决悖论提供论据ꎮ 这需要通过隐喻、 类比、

解释的方式———强调这一点ꎬ 淡化那一点ꎬ 以便让人们将一种情况视为一件事或另
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一件事ꎮ 是什么决定了人们如何做出的这些架构或选择? 这些选择不是从概念分析

中公式化地推导出来的ꎮ 在斯托克哲学的概念云层和超人类染色体形成之后ꎬ 我们

这里仍然有活生生的跨性别者ꎮ 斯托克并不否认他们的存在ꎮ 事实上ꎬ 她认为他们

“应该得到适当保护以使其免受歧视与暴力的法律和政策的伤害ꎮ” 【１】这些政策不能简

单到将跨性别女性排除在所有女性的专属空间之外ꎮ 例如ꎬ 斯托克自己指出ꎬ 路过

的跨性别女性应该使用女性洗手间ꎬ 以免 “扰乱社会规范ꎮ” 【１】１１０－１１２那么ꎬ 我们应该

如何划定政治现实的界限呢ꎬ 这种政治现实更像是一种纠缠与纠葛ꎬ 而不是概念范

畴或生物学范畴所愿意承认的ꎮ

斯托克认为ꎬ 塑造社会秩序的公共政策是一个权衡风险、 成本与收益的问题ꎮ

针对这一问题ꎬ 尽管她在其他领域进行深度的分析ꎬ 但她却将自己的风险计算与概

念分析混为一谈ꎮ 换言之ꎬ 她没有理论化城邦与哲学家之间的关系ꎮ 在她的高阶理

论工作中ꎬ 没有任何内容规定她选择的例子能够来说明与界定政策问题ꎬ 并得出关

于利益与危害之间最佳平衡的结论ꎮ 一种建构哲学在城邦中地位的方法是问: 理论

有什么用途? 它可以选择与定义我们关注的议题ꎮ 然而ꎬ 它也可以充当特洛伊木马ꎬ

将包含其他价值观的解释性选择偷偷带入理论中ꎮ

与此同时ꎬ 据斯托克称ꎬ 性别认同在英国得到了 “不加批判的接受”ꎬ【２】 她还阐

述了在交友网站上被变性女性困扰的个人故事ꎮ 她以一种截然不同的态度来看待这

种情况ꎬ 担心 ２０１８ 年英国仓促的立法会终止某些合法用途的女性专属空间ꎮ 另外ꎬ

科学家越来越认识到性实际上是多么复杂ꎬ ＤＮＡ 测序和细胞生物学最新的研究结果

表明ꎬ 几乎每个人在不同程度上都是由基因不同的细胞拼凑而成ꎬ 有些细胞的性别

可能与身体其他部位并不匹配ꎮ 基于此ꎬ 斯托克提出ꎬ 理性不会成为更深层次的、

预先确立的立场和价值观承诺的外衣吗? 在这种意义上ꎬ 性别是一种社会关系系统

的属性ꎬ 由于 “可说明性” 是社会关系的重要特征ꎬ 因此ꎬ 性别的达成既是互动的ꎬ

又是制度性的ꎮ

一、 不安的情绪: 何种现实?

斯托克的性格或情绪是谨慎的ꎮ 她就像环保主义者一样ꎬ 眼看着末日就要到来ꎮ
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只有在这种情况下ꎬ 被打破的限制才不是生态意义上的ꎬ 而是文化意义上的ꎮ 她认

为ꎬ 由于性别认同理论的结构性转变以及由此产生的 “剧烈的政策变化”ꎬ 这些 “既

定的社会规范” 即将崩溃ꎬ 而这些变化 “必然会对女性安全产生有害后果ꎮ” 【３】 在政

治现实中ꎬ 正是这种对我们处境的解读推动了她关于我们应该做什么的规范性结论ꎮ

而对于她的这种不祥情绪ꎬ 她写道ꎬ “性别认同政策的全部后果: 􀆺􀆺需要一段时间

才能出现ꎬ 部分原因是成熟的社会规范需要很长时间才能废除ꎮ 人类是社会性动物ꎬ

通常喜欢追随他人的领导ꎮ 目前ꎬ 即使政策明确允许以性别身份而非性别来获得信

息ꎬ 许多人也不愿意认识它ꎬ 假设他们甚至知道这一点ꎮ 其他人ꎬ 不知道这些政策ꎬ

将继续挑战那些进入物理空间的异性ꎮ 这两件事都有助于维护真正的单一性别规范ꎮ

但这种保护作用不会永远持续下去ꎮ 随着越来越多的人开始了解政策ꎬ 并进入符合

性别认同的物理空间ꎬ 取代旧的基于性别的习俗ꎬ 不难看出ꎬ 心怀恶意的男性将如

何易于利用这一点ꎬ 从而使女性面临风险ꎮ” 【１】１１５－１２０她承认这是猜测ꎬ 并认为当前基

于性别的体系有 “令人遗憾的代价”ꎮ 然而ꎬ 她写道ꎬ 对跨性别者的伤害需要 “与有

效地允许任何男性进入女性异常容易遭受性侵的地方的潜在成本一起考量ꎮ 总的来

说ꎬ 我认为前者的伤害不会超过后者ꎮ” 【１】１３０－１３２

应该说ꎬ 这是一个重要现实的核心ꎬ 令人惊讶的是———在大写字母的概念和关

于性别二态性的事实之后———人们似乎对平衡伤害做出了应有的判断ꎮ 在每一个关

键的政治时刻ꎬ 她并不认为保护跨性别者的安全与尊严会超过改变社会规范的 “潜

在成本”ꎮ 斯托克最担心的是一大群具有暴力倾向的 “变性伪装者”ꎬ 他们可能会冲

入性别认同政策所造成的虚无主义真空中ꎮ 然而ꎬ 这本书没有系统的方案或尺度来

衡量或解决不同的危害或评估这种社会崩溃的可能性ꎮ 该书中几乎每一个例子都提

到跨性别女性是世界舞台上的代理人 (而不是作为作家或理论家ꎬ 因为她们不会构

成潜在威胁)ꎬ 她们是骗子、 强奸犯和暴力罪犯ꎮ 斯托克很快指出ꎬ 她并不认为所有

的跨性别女性都是坏的ꎮ 当然如果可以ꎬ 但她只呼吁或召集少数跨性别女性ꎬ 她们

将成为为她的职位提供方便的道具ꎮ 在这样做的过程中ꎬ 她将成千上万的人置于他

们无法生存的背景中ꎮ 正是通过这种方式ꎬ 她抹去了跨性别者ꎮ 她通过在天平的一

侧给他们一根羽毛的重量来做到这一点ꎬ 而在天平的另一侧则有大量的凭空猜想出

的男性伪装者ꎮ 这似乎更像是偏执狂的行为ꎬ 而不是根植于现实的计算ꎮ
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卡伦. 怀特 (Ｋａｒｅｎ Ｗｈｉｔｅ) 是斯托克曝光最多的变性伪装者ꎮ 怀特被判对女性

囚犯进行性侵ꎬ 斯托克将此作为她案件的主要证据ꎬ 来说明为什么所有跨性别女性

都应该被排除在女性专属空间之外 (除非有时她们通过足以符合斯托克的规范标

准)ꎮ 对怀特而言ꎬ 哪个现实最重要? 是不是如斯托克所说ꎬ 怀特有阴茎? 还是怀特

因多次强奸和其他针对女性的性犯罪而被判恋童癖还押候审? 在这种情况下ꎬ 后一

种现实最为重要ꎮ 一项有针对性的隔离此类罪犯的政策将是一种更为恰当的政策措

施ꎮ 可以说ꎬ 这也是斯托克的写作动机之一: 通过指出少数几个有问题的案例ꎬ 并

将其与性别二态性结合起来ꎬ 从而得出一个全面的跨排斥性政策建议ꎮ 杰夫. 鲍彻

(Ｇｅｏｆｆ Ｂｏｕｃｈｅｒ) 认为ꎬ 这本书读起来像是对 ２０１５ 年德克萨斯州 “浴室法案”①辩论

的学术重述ꎮ 当时或现在ꎬ 鲜有证据表明 “妖怪 (ｂｏｇｅｙｍｅｎ) ” 潜伏在浴室里ꎬ 但

这并没有阻止人们利用这个机会大声公开地非人化和妖魔化所有跨性别者ꎮ【４】 难道这

仅仅是预防未来潜在伤害的 “令人遗憾的” 成本吗?

关于体育运动ꎬ 斯托克认为ꎬ 出于公平与安全的考虑ꎬ 男性和女性之间身体表

现的差异证明了将他们分开是合理的ꎮ 她在这里微妙地指出ꎬ 已经注意到各种体育

政策试图在跨性别包容方面取得某种平衡ꎮ 在少数情况下ꎬ 跨性别运动员可以在与

其性别认同一致的球队中比赛ꎮ 而她试图处理一个棘手的事实ꎬ 即许多与性别相关

的表现优势出现在女性类别中 (如卡斯特尔. 赛门亚 (Ｃａｓｔｅｒ Ｓｅｍｅｎｙａ) 案例)②ꎬ 这

会破坏该类别本身的稳定性ꎮ 然而在这里ꎬ 她的情绪再次推动了她自己对广泛的跨

性别成本效益评估ꎮ 它以两种方式做到这一点ꎮ 首先ꎬ 她再次以推测性的言语构建

了对话ꎬ 即即将到来的跨性别运动员浪潮将主宰一切ꎬ 并被描述为 “不亚于对女性

运动的破坏ꎮ” 【５】这是一种预防性或偏执的方法: 跨性别运动员今天几乎没有登上领

奖台ꎬ 但他们可能很快就会出现ꎮ 第二ꎬ 她狭义地解释了 “公平与安全” 的概念ꎬ

贬低了跨性别运动员的体育经历ꎮ 斯托克以变性短跑运动员安德拉. 伊尔伍德 (Ａｎ￣

ｄｒａｙａ Ｙｅａｒｗｏｏｄ) 为例③ꎮ 她将伊尔伍德的胜利归类为女子项目ꎬ 并认为这些都是高

中比赛ꎮ 斯托克似乎希望将跨性别女孩排除在符合其性别认同的运动队之外ꎮ 然而ꎬ

青少年体育不仅仅是比赛ꎮ 这里的 “公平” 意味着更广泛的含义ꎬ 包括让孩子们加

入团队ꎬ 让他们以真实的自我参与体育的性格塑造魔法ꎮ 而 “安全” 意味着创建社

会ꎬ 让孩子们成为各行各业的孩子ꎮ
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斯托克需要再一次对社会性别的意义或意思进行衡量与评估ꎮ 跨性别女孩真的

那么微不足道吗? 他们被排除在外只是为了确保公平竞争而付出的 “令人遗憾” 的

代价吗? 如果不是ꎬ 如果她坚持这是关于精英的活动ꎬ 那么我们似乎又回到了现有

的政策纠葛中去ꎮ 没有任何关于性别二态性的理论能解决这些棘手的问题ꎮ 同时ꎬ

它也确实让人们知道了体育界对女性的更大威胁: 不平等的付出与回报ꎻ 来自本性

别男性 (ｃｉｓ－ｇｅｎｄｅｒ ｍｅｎ)④的性虐待ꎮ 安德拉亚. 伊尔伍德真的是坏人吗? 最后ꎬ 社

会在变性青年的医疗保健问题上也都重复了同样的模式ꎮ 斯托克的理论框架也为

“双重变形者 (ｄｅｔｒａｎｓｉｔｉｏｎｅｒｓ) ” 提供了新的解读ꎬ 这些人在年轻时接受了激素治疗

或手术ꎬ 但后来却后悔了ꎮ 可以说ꎬ 这些都是悲惨的案例ꎬ 其中许多是由于未能遵

循现有的医疗指导方针造成的ꎬ 这些指导方针要求采取缓慢、 全面与审慎的方法来

照顾跨性别文化青年ꎮ “正如我们可以通过关注政策细节来减轻女性专用空间及其在

运动中的危害一样ꎬ 我们也可以通过确保遵循最规范的实践指导来减轻对儿童的危

害ꎮ” 【６】当然ꎬ 正如斯托克也指出的那样ꎬ 没有办法消除所有风险ꎬ 这也就是为什么

我们总是被推回到一种相对性权衡的判断上来ꎮ

该书中ꎬ 斯托克完全将人们视野的关注点脱离了成千上万的儿童ꎬ 原因是他们

能够获得全面的医疗保健服务ꎮ 斯托克认为ꎬ “在我看来ꎬ 在任何情况下ꎬ 未成年人

都不应该做出影响其生育与健康的决定ꎬ 包括使用阻滞剂、 激素或手术􀆺􀆺在他们

成年之前ꎬ 任何治疗期都不能长到足以解开 ‘正在发展的自我的所有流动性

̓ꎮ” 【１】１４４－１４８但为什么这一观点在这里很重要呢? 因为她对所涉及的领域几乎一无所知ꎮ

她显然没有与跨性别青年在一起生活或花费大量时间ꎮ 她缺乏经验与想象力来理解

正在发生的事情ꎮ 虽然她的观点是基于她自己的性别理论ꎬ 但这显然只是解释该理

论的一种方式ꎬ 这里面还有很大的解释与提升的空间ꎮ 她强调自我的流动性ꎬ 并倾

向于采取一种预防性的观望态度ꎮ 此外ꎬ 这里也包含着一种真正自我的观点———至

少对某些人来说———这种观点是稳定的ꎬ 渴望被认可与尊重ꎮ

在这种情形下ꎬ 似乎也没有无风险的选择ꎮ 她让人觉得等待成年的年龄是一件

中立的事情ꎬ 因为离它还很远ꎮ 她在强调生物学重要性的同时应该知道的是: 青春

期会给身体带来重大、 永久的变化ꎮ 对于一些年轻人来说ꎬ 经历错误的青春期是可

怕的ꎮ 对于其他经历过它的人来说ꎬ 试图忽视或消除它的努力比预防它的方法更有
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害ꎮ 这就是她的预防立场的最大问题———即使作为一项原则ꎬ 它也没有具体说明要

预防的危害ꎮ 等待也是一种选择ꎬ 它有自己的后果ꎮ 在照顾成熟的跨性别青年的道

路上有着许多岔路口ꎮ “你希望谁来管理这些路径的走向呢? 你可以让有能力、 有爱

心的专业人士与支持他们的父母一起来做这项工作ꎮ 或者你也可以让立法者像斯托

克一样ꎬ 只是你不可能看到 (你知道ꎬ 从他们的角度来看) 事情的全貌ꎮ” 【７】 在后一

种情况下ꎬ 像斯托克这样的立法者和倡导者会将他们的无知、 特权与偏见误认为是

一种审慎ꎬ 从而关闭了通往真实性和尊严之路ꎮ 无论如何ꎬ 这对于众多跨性别儿童

的父母来说都是最重要的现实ꎮ

二、 面对的争议: 谁的真相?

在关于性别与言论自由的文化战争和政治争议中ꎬ 斯托克已成为 “避雷针ꎮ” 【８】

在斯托克担任教授的苏塞克斯大学中ꎬ 学生的抗议活动导致学校对跨性别恐惧症

(ｔｒａｎｓｐｈｏｂｉａ) 的正式调查ꎮ 许多学生要求解雇她ꎬ 斯托克声称这些要求是由于学术

界的敌意ꎮ 也有其他一些学者为她辩护ꎬ 但在 １０ 月份ꎬ 斯托克辞职了ꎬ 原因是她受

到了其称之为 “中世纪经历” 的 “政治迫害与恐吓”ꎮ 在她辞职后不久的一次 ＢＢＣ

采访中ꎬ 斯托克描述了一所贴满针对她海报的校园ꎮ 随后她回忆起从校园跑回火车

的情景ꎬ 并因为某些创伤而导致呼吸急促ꎮ 正如斯托克在采访中指出的那样ꎬ 这一

切都是 “棘手的”ꎬ 因为它涉及到语言及说话的方式ꎮ 在书中ꎬ 她写道学生们用语言

“恐吓我”ꎬ 而斯托克却用语言 “说出他们不喜欢的话”ꎮ【９】 然而ꎬ 这些措辞的变化再

次将她的解释隐藏到了所谓中性的理论框架后面ꎮ 尽管她被 “恐吓” 了ꎬ 但学生们

只是在面对 “他们不喜欢” 的想法ꎮ 但在这里有什么区别呢? 也许这是一个情绪的

问题ꎬ 是通过现实来如何揭示自己的问题ꎮ

在采访的早些时候ꎬ 斯托克在她的书中回应了一个论点ꎬ 即跨性别者并不是真

的不安全ꎮ 她告诉学生ꎬ “你是否感到不安全或不安全是两件不同的事情ꎮ” 【１】１５０－１５５毕

竟ꎬ 哲学家应该区分现象与本质的不同ꎮ 她随后写道ꎬ 如果有人能提供一个 “可信

的论据ꎬ 并遵循一系列的推理论证”ꎬ 证明她是在 “字面上” 让人们受到伤害ꎬ 那么

她会对此表示关注ꎮ 然而ꎬ 她是否也将同样的高标准应用于在火车站呼吸急促的自
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己? 她只是觉得不安全ꎬ 还是她真的不安全? 她是不是也通过一系列的推理论证她

不再安全而辞职呢? 人们甚至可以想象出一系列的推理论证ꎬ 这会真正改变她对自

己想法的影响或她在火车站经历的意义的看法吗? 沿着这个思路ꎬ 难道没有足够的

机会来根据自己的心情以这种方式或那种方式改变事情吗?

斯托克认为ꎬ 支持跨性别者就是 “沉浸在虚构之中” 的观点ꎬ 因为没有人真正

做到了 (在现实中?) 改变了他们的性别ꎮ 当然ꎬ 这样斯托克可能会被指责让我们沉

浸在她自己的 “小说” 中ꎬ 在小说中ꎬ 跨性别者是一种威胁ꎮ 斯托克担心许多学者

已经放弃了对真理的追求ꎬ 转而不加批判地支持这种小说ꎬ 或者担心他们将徘徊在

挑剔的 “取消文化” (ｃａｎｃｅｌ ｃｕｌｔｕｒｅ)⑤的十字路口ꎮ 除此之外ꎬ 她还担心全社会都被

“强迫进入这种状态”ꎬ【１０】 从而损害了他们的言论自由权ꎮ 在那次 ＢＢＣ 采访后不久ꎬ

斯托克就宣布她将作为创始教员ꎬ 并 “很高兴” 地加入新的奥斯汀大学ꎮ 奥斯汀大

学则大胆宣称其正在复兴大学的核心使命: “无所畏惧” 与 “无拘无束地追求真理”ꎮ

在采访中ꎬ 斯托克激动地表示ꎬ 她认为 “这就是学者和哲学家的工作ꎮ 我们追求真

理ꎬ 不是吗?” 【１１】

的确如此ꎬ 但哪个真相? 很多学者赞同斯托克对社会建构主义的批评———但好

像关于气候变化、 疫苗效力或地球形状的事情就没有真相吗?! 如果这意味着要弄清

楚重要的事实ꎬ 那就应该让所有学者都自由的参加追求真理的活动ꎮ 这里有太多的

错误信息ꎮ 学者们不会像斯托克所说的那样沉浸在 “小说” 中ꎮ 在某种意义上ꎬ 她

在书的第一行将性别称为 “神秘事物” 是正确的ꎮ 这就像是一部小说ꎬ 如果这意味

着一个故事ꎬ 那么人们会被拉进去ꎬ 从而找到更深的自我ꎮ 伟大的小说作品ꎬ 像其

他艺术形式一样ꎬ 有能力揭示更深层的现实ꎬ 从而有助于使真理发光ꎮ 在这里谈论

的真理是当你的灵魂中有某种东西 “听起来是真的” 时发生的那种事情ꎮ 它们是辛

迪. 劳珀 (Ｃｙｎｄｉ Ｌａｕｐｅｒ) 所唱的真实性的 “本色”ꎮ【１２】对这些真理的无畏追求恰恰是

斯托克在她的书中如此傲慢地忽视与贬低的跨性别体验ꎮ 这从侧面说明ꎬ 斯托克ꎬ

一个女同性恋者ꎬ 实际上并没有搬到德克萨斯州ꎬ 因为这个州经常就性少数群体

(ＬＧＢＴＱ)⑥的基本权利进行辩论ꎮ 相反ꎬ 她 “只是从英国基地以各种方式参与进

来ꎮ” 【１３】奥斯汀大学有望成为人们为他们的权利而战的新堡垒ꎬ 无论何时何地ꎬ 他们

想说什么就说什么ꎮ 限制就是暴政ꎬ 追求必须 “不受约束”ꎮ 他们声称这是对大学当
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前失败的回应ꎮ 这就好像这样一个崇高机构的使命可以归结为一个大胆的驱动器

———一个来自乐队中无畏的孤独小号手的单一键中的一个响亮的音符ꎮ 事实上ꎬ 当

人们思考复杂性、 细微差别及观点时ꎬ 这正是大学教授及学者们应该帮助学生和社

会摆脱的那种简化的、 音盲式的教条主义ꎮ 确实ꎬ 人们应该追求真理ꎮ 但追求何种

真理? 谁的真相? 怎么做到从大自然或其他人那里得到真相? 寻找共同点或者思考

追求真理的路径是如何从不言自明或公理的真相开始的?

性别是一个谜ꎬ 但这不是现代人所要解决的ꎮ 一些学者可能对此进行误解: 性

别不是什么神秘的事物ꎮ 斯托克以她的方式描绘了性别如何从 “无拘无束地追求真

理” 转而衰变为禁止更改出生证明ꎬ 甚至要求进行生殖器检查以确保人们出现在正

确的社群与正确的地方ꎮ 这也就成为人们侵犯他人隐私的理由ꎬ 从而使得很多跨性

别家庭不断地重复泄露和保护自己的隐私信息ꎮ 这些追求真理的人甚至不断要求他

们尖叫: 我们必须知道你到底是谁! 表征与现实的比喻不断出现在该书的争议中ꎮ

斯托克一度认为ꎬ 非跨性别女性会产生一种不和谐的感知体验ꎬ 从而减缓了女性的

认知过程ꎬ 这更可能使她们容易受到攻击ꎮ【１４】她试图让人们来扮演这个角色ꎬ 也就是

说ꎬ 她想让跨性别者根据她的定义来面对社会现实中的挑战ꎬ 这是一种隐藏的 “真

相” 或外表背后的真相ꎮ

然而在其他地方ꎬ 她关注的是那些被欺骗的人ꎬ 他们被一个看起来不像自己的

性别的人吸引ꎮ «物质女孩» 的封面上有一张年轻白人妇女的照片ꎬ 她的眼睛上戴着

一条粉色的缎带ꎮ 基于这幅图片表明ꎬ 在斯托克书的其他部分ꎬ 是关于对性的真相

和由此产生的欺骗的视而不见ꎮ 斯托克似乎希望跨性别者要么融入社会ꎬ 要么脱颖

而出ꎬ 这将取决于什么能够帮助他们感到安全ꎮ 这就是不破坏社会规范的意义吗?

在本书的开头ꎬ 斯托克写道ꎬ “我批评性别认同理论———但不是跨性别者ꎬ 我对他们

怀有友好的同情与尊重ꎮ” 【１】１７８这是真的吗? 后来她写道ꎬ “作为一个跨性别者ꎬ 让别

人使用你喜欢的代词或其他性别不一致的术语是他们的礼貌ꎬ 而不是你的权

利ꎮ” 【１】１８８－１９０可以想象一下ꎬ 斯托克正和一个跨性别者坐下来共进午餐ꎬ 当然ꎬ 她对

这个人有着 “友好的同情”ꎮ 然后ꎬ 有人走上前ꎬ 开始对她的午餐伙伴进行性别歧

视ꎮ 斯托克会认为ꎬ 捍卫他们成为混蛋的自由比捍卫某人的基本尊严更重要ꎮ 难道

这是正确的成本效益分析吗?
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总而言之ꎬ 跨性别是社会和文化的建构体ꎬ 是生理性别在文化影响下ꎬ 在社会化

过程中共同造就的ꎬ 倘若我们否定跨性别论的合理性ꎬ 则同性恋、 跨性别者的理论

与实践需求同时也会被否定ꎬ 性别理论就变成了巴特勒所说的异性恋霸权和意识形

态ꎮ 如何处理跨性别的生物性与文化性ꎬ 如何解决跨性别文化建构论与社会规范之

间的理论与现实张力ꎬ 不仅是未来性别理论需要解决的关键问题ꎬ 而且也是性别实

践的需求ꎮ

三、 结语

我们对性别身份及其差异已经习以为常ꎬ 而这或许是一个 “可怕的错误”ꎮ【１５】 在

社交媒体、 工作场所和其他地方ꎬ 性别在更广泛范围的现实与文化层面上的平等的

实现有赖于我们对跨性别及其女权主义理论的深刻理解ꎬ 以期在性别认知的基础上

对现存的性别歧视进行矫正ꎮ 透过跨性别者的生活经验ꎬ 性别化取向和决疑术可以为

跨性别主义法律的理论化、 性别化与权利实践策略的企图提供理论与实践的架构ꎮ

由是ꎬ 我们对 “跨性别” 及性别正义充满宪政期待ꎮ 从广义上讲ꎬ 本书基于对性别

认同政治以及跨性别者的人权权利的准确认识ꎬ 敏锐地把握了性别批判理论及性别

批判行动主义对社会跨性别女性产生的、 可观察的冲击ꎬ 同时立足于对基于证据的

女权主义理论的深刻把握ꎬ 全面地分析了跨性别女性面临的现有的性别压迫现实与

形式ꎬ 以及性别认同理论可能产生的消极政治影响ꎮ 在本书的结尾ꎬ 作者呼吁未来

采取一种更好的行动主义ꎬ 女权主义需要研究女性在 “特定社会或文化背景下的歧

视模式” 中的作用与方式ꎬ 但并未就该行动主义应该如何面对现有的社会政治现实

进行充分论证与提供更多的细节ꎬ 并且其从个人学术角度来对现实中跨性别人群的

权利与自由理解需要质疑ꎮ 总体来看ꎬ 该书对任何关心跨性别女性发展及跨性别家

庭的读者来说ꎬ 都很有教育意义ꎬ 是一部视角独到、 充满洞见的作品ꎮ 目前ꎬ 国内

外学术界专门针对跨性别身份政治及其社会性别发展困境的学术性研究专著并不多

见ꎮ 除此之外ꎬ 仍有许多问题有待进一步思考ꎬ 比如: 对于跨性别者而言ꎬ 是否有

一些通用的价值值得被尊重? 性与性别认同理念应该被置于社会竞争中吗? 当为了

实现政治目标的工具性追求ꎬ 我们用 “残缺” 等 “非人性化” 术语描述了接受过手
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术的年轻女性的身体时ꎬ 坚持性别批判观点的女权主义者如何期望在未来更好地接

触到年轻一代呢? 等等ꎮ 这也是全世界所共同面临的问题与挑战ꎮ

当前ꎬ 我国经济社会正处于快速发展阶段ꎬ 人们的生活中已经无法回避性别以

及与此相关的 “同性婚姻”、 “同性强奸 / 性暴力”、 “性别比”、 “变性人”、 “跨性别”

等语词 / 概念ꎬ 而这些语词 / 概念又让越来越多的组织 / 机构和个人或恐慌或迷茫ꎮ 与

欧美国家所积累的丰富经验相比ꎬ 我国缺乏相关的伦理规范和政策法规作为参照ꎮ

因此ꎬ 目前中国跨性别管理与评估工作所面临的主要问题是亟待制定一套完善的跨

性别人群权益保护的政策体系与法律制度ꎮ 对此ꎬ 笔者认为需要重点考虑以下几点:

第一ꎬ 强调跨学科的参与ꎬ 在制定相关政策法规时ꎬ 应考虑伦理学、 法学、 社会学

等不同专业研究人员的团结协作ꎬ 重视跨学科专业知识的作用ꎻ 第二ꎬ 加强政策制

定者和相关法律工作人员的第三性别、 跨性别知识教育和伦理规范培训ꎬ 并定期考

核ꎻ 第三ꎬ 持续评估与保护我国跨性别人群享有的正当合法权益ꎬ 及时调整并完善

相关法律制度与监管策略ꎬ 进一步破除对跨性别人群的 “性别变更权”、 平等就业权

与医疗权及其衍生权利的限制ꎻ 第四ꎬ 制定完善的应急措施和奖惩方案以备不时之

需ꎻ 第五ꎬ 建立专门的关于 “变性人” 及跨性别人群科普平台ꎬ 就相关社会话题注

重与公众的沟通和信息交流ꎬ 广泛征集和听取社会意见ꎮ 此外ꎬ 借鉴国外的最新研

究成果也有助于我们结合我国国情探讨适合中国跨性别人群权益保护与发展的管理

机制ꎮ 本文旨在为此提供一些新的思路作为参考ꎮ

注释:

１. 浴室法案是拒绝以性别或跨性别者身份进入公共厕所的立法或法规的通用名

称ꎮ 浴室账单影响个人使用性别隔离的公共设施ꎬ 其依据是以某种特定方式确定的

性别ꎬ 例如出生时指定的性别、 出生证明上列出的性别或与其性别身份对应的性别ꎮ

根据上述对跨性别者性别的定义ꎬ 浴室账单可以包括跨性别者ꎬ 也可以不包括跨性

别者ꎮ 男女通用公厕是避免这一争议的一种选择ꎮ 浴室法案的批评者辩称ꎬ 这些法

案将跨性别者置于危险之中ꎬ 却没有使跨性别者更加安全ꎬ 甚至使不符合性别的跨

性别者的生活更加危险ꎮ

２. 卡斯特尔. 赛门亚是一名中性女性ꎬ 患有 ５α－还原酶 ２ 缺乏症ꎬ 出生时为女

性ꎬ 具有 ＸＹ 染色体ꎬ 由于存在内部睾丸ꎬ 睾丸激素水平自然升高ꎮ 在 ２００９ 年世锦
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赛获胜后ꎬ 她接受了性别测试ꎬ 并获准在第二年重返赛场ꎮ ２０１９ 年ꎬ 新的世界田径

规则生效ꎬ 禁止塞门亚等女性参加女子 ４００ 米、 ８００ 米和 １５００ 米项目ꎬ 除非她们服

用药物以抑制睾丸激素水平ꎮ ２０２１ꎬ 她向欧洲人权法院提出上诉ꎬ 反对这些限制ꎮ

３. 安德拉. 伊尔伍德 (Ａｎｄｒａｙａ Ｙｅａｒｗｏｏｄ) (２００２ 年出生) 是一名来自康涅狄格

州的美国跨性别学生运动员ꎮ ２０１７ 年 ４ 月初ꎬ 伊尔伍德开始参加一支高中女子团队

的比赛ꎬ 并在女子 １００ 米和 ２００ 米短跑中获得第一名ꎮ ２０１７ 年 ６ 月 ４ 日ꎬ 伊尔伍德在

康涅狄格州校际田径会议 (ＣＩＡＣ) １００ 码短跑决赛中获得第二名ꎬ 落后于另一名跨

性别学生ꎬ 引起了国际媒体的关注ꎮ

４. “Ｃｉｓ－ｇｅｎｄｅｒ” 是相对于 “跨性别” ( ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒ) 的概念来说的ꎬ 但是它本身

并不与 “跨性别” 产生二元对立ꎬ 而是互补关系ꎮ “Ｃｉｓ－” 这个前缀在拉丁语里面是

指 “站在同一边、 与某某对其” 的意思ꎮ Ｃｉｓ－ｇｅｎｄｅｒ 指那些对自我的性别认同和在出

生时被指派的性别相一致的人ꎮ 例如ꎬ 假如你在出生时ꎬ 医生说 “是个男孩”ꎬ 你也

认同自己为男孩 / 人ꎬ 你的行为举止也符合社会常规对男人的规范ꎬ 那么你就可以称

自己为 ｃｉｓｇｅｎｄｅｒ 或者 Ｃｉｓ－ｍａｌｅ / ｍａｎꎮ

５. 作为一种社会舆论压力ꎬ “取消文化” 旨在要求对那些发表明显不当言论或

者做出出格行为 (不限时间) 的人或企业 (大多为名人和知名企业) 进行全方位的

抵制和封杀ꎬ 从而使他们获得惩罚ꎮ “取消文化” 的评价标准基本与 “政治正确” 吻

合ꎮ

６. ＬＧＢＴＱ 是五个单词的首字母缩写ꎬ Ｌ 是指同性恋者 ( ｌｅｓｂｉａｎ)ꎬ Ｇ 是指男同性

恋者 (ｇａｙ)ꎬ Ｂ 是指双性向者 (ｂｉｓｅｘｕａｌ)ꎬ Ｔ 是指跨性别者 ( ｔｒａｎｓｇｅｎｄｅｒ)ꎻ Ｑ 是指酷

儿 (ｑｕｅｅｒ)ꎮ １９９０ 年代ꎬ 由于 “同性恋社群” 一词无法完整体现相关社群ꎬ “ＬＧＢＴ”

一词便应运而生、 并逐渐普及ꎮ 另外ꎬ 也有在词语后方加上字母 “Ｑ”ꎬ 代表酷儿

(Ｑｕｅｅｒ) 和 / 或对其性别认同感到疑惑的人 (Ｑｕｅｓｔｉｏｎｉｎｇ)ꎬ 即是 “ＬＧＢＴＱ”ꎮ
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佛意学的开展与佛教美学研究①

———刘振老师访谈

刘振 　 妙元

１、 做佛学研究ꎬ 缘起于 “佛意”

妙元:

刘老师好ꎬ 我发现你最近的研究和讲学ꎬ 似乎主要集中在佛意学、 美学和文学

这些方面ꎮ

刘振:

对ꎮ

妙元:

什么样的缘起让你关注到这些?

刘振:

我其实是在读博士的时候ꎬ 读到智者大师的 «法华玄义»ꎬ 看到里面一句话 “不

谈佛意ꎬ 意趣何之?” 他谈到佛意这个问题ꎮ 当时我在博士论文里面专门写过一些讨

论佛意的内容ꎬ 是结合着玄学来讲的ꎬ 于是我用了天文学的一个概念ꎬ 就是天极与

佛意ꎮ 天极是什么意思呢? «吕氏春秋» 里面有一句话叫 “极星与天俱游ꎬ 而天极不

移”ꎮ 我们一般说北极星是不动的ꎬ 但是在 «吕氏春秋» 那个时代ꎬ 人们发现北极星

它也绕着一个点动ꎬ 他们就认为那个地方叫天极ꎮ «法华经» 是经王ꎬ 众经之王ꎬ 那

么在这经王之上是什么呢? 我认为就是有佛意ꎮ
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这样的一个结构ꎬ 正好和中国天文学上的这个结构对应起来ꎮ 有一个天极ꎬ 有

一个极星ꎬ 有一个众星ꎬ 就是众经—经王—佛意这样的次序ꎮ 后来到了 ２０１７ 年ꎬ 用

电子佛典ꎬ 我检索了一下 “佛意” 这个概念ꎬ 整个大藏里面ꎬ 佛意出现的次数大约

三千多次ꎮ 很有意思的一点就是ꎬ 它最大量的出现ꎬ 恰恰就在智者大师和吉藏大师

这个时代ꎮ 他们的著作里ꎬ 都是上百次的出现这个概念ꎮ

整个佛典里面大概就是三千多次ꎬ 但他们俩著作里出现的次数都超过一百次ꎬ

在他们那个时代ꎬ 对佛意的这个意识好像突然就很明确起来了ꎮ 我就把电子佛典里

与佛意有关的文献都摘录下来了ꎬ 并给它做了一个分门别类ꎬ 发现从汉魏以来译经

里的佛意思想ꎬ 到智者大师他们著作里的佛意思想ꎬ 再到智者之后不同时代都有这

样一个佛意的思想ꎮ 佛意这个概念很有意思ꎬ 就是我们现在的佛教词典里面没有这

个词条ꎬ 这是让我觉得非常值得思考的一个问题ꎮ

妙元:

我也是第一次从你这听说过ꎮ

刘振:

所以ꎬ 那个时候我就有意向ꎬ 有没有可能建立一种佛意学ꎮ 包括我后来研究佛

教的文学与美学ꎬ 其实它是强调佛教感性的这一方面ꎮ 我们一般的佛教理论研究ꎬ

它是偏理论的ꎬ 感性这一面相对来说是比较忽略的ꎮ 后来我读到王富仁先生的一篇

文章ꎬ 他是研究鲁迅的专家ꎬ 他讲过一句话ꎬ 就是: “所有这些原创性的理论ꎬ 它里

面都包含了这些思想家的人生经验和人生感受ꎮ” 是因为他有这样的人生感受、 人生

经验ꎬ 才总结出来这种理论ꎬ 所以任何一种理论ꎬ 它都有一个感性的基础ꎮ 我们在

研究佛学理论的时候ꎬ 一般是偏重于思辨的层面ꎬ 感性的层面是会忽略掉的ꎮ 所以

我回过头再去看历代高僧著作的时候就会发现ꎬ 他们面对当时所处的那个局面ꎬ 以

他们的经验ꎬ 就要重新思考: 如果佛陀面对这个局面ꎬ 他会做出来什么样的一种见

解ꎬ 有什么样的一种思想产生出来ꎬ 这个才是佛意的一个根本问题ꎮ 我后来梳理这

些佛意概念的时候ꎬ 发现从小乘佛教、 部派佛教ꎬ 然后到大乘佛教ꎬ 在这些佛教经

典里ꎬ 佛意这个概念都是在不断的演变ꎬ 到中国之后ꎬ 在不同的宗派里面ꎬ 对佛意

也有不同的侧重ꎮ 但是问题就在于ꎬ 没有一个祖师专门把佛意这个概念拎出来讨论

一下ꎬ 有时候他的那种讨论是在有意无意之间ꎬ 据说佛意是什么样的ꎬ 诸如此类的ꎮ

３４１佛意学的开展与佛教美学研究



所以ꎬ 我就想做一个概念式的梳理ꎬ 把佛意从古至今的一个演变ꎬ 看看能不能

梳理出来ꎬ 至少是一个比较粗浅的印象ꎮ 就是说ꎬ 佛教在不同的时代ꎬ 对佛意的理

解还是有整体上的一种特征ꎬ 一个时代和下面一个时代不一样ꎬ 但是另一方面它又

是在有意无意之间的ꎬ 很多关于佛意的这个思想ꎬ 其实是透过佛意和其它概念的一

种关联产生出来的ꎮ 这就是我这几年的主要研究的一个方向ꎮ

另外ꎬ 在体会佛意的时候ꎬ 我刚才提到历代高僧ꎬ 比如智者大师在 «法华玄义»

里ꎬ 介绍他那个时代背景ꎬ 经历过三国到他的时代ꎬ 基本上有五百年这样一个战乱

的时间ꎮ 在这样的时候他去讨论佛意ꎬ 佛意应该是什么样的? 他为什么要建立圆融

的一个理论? 为什么要排除佛教内部的一些争论ꎬ 如果佛教内部一直在争论的话ꎬ

佛教怎么发展呢?

他写 «法华玄义» 建立天台宗ꎬ 在某种意义上是说明ꎬ 他对佛意有了一种深刻

的体会之后才能建立起来的ꎬ 所以他说 “不谈佛意ꎬ 意趣何之”ꎬ 我觉得这是一个很

重要的话ꎮ 到他以后的这些高僧ꎬ 包括其他的宗派ꎬ 华严宗之类的ꎬ 他也要思考这

个问题ꎮ 当然他有不同的人生的经验、 人生的体会ꎬ 他把人生的经验和体会放进去

之后ꎬ 比如说智者大师把他的人生的经验和体会放入到 «法华经» 里ꎬ 他提出实相

的这种理论ꎬ 天台宗关于实相的理论、 一念三千、 权实这些问题ꎬ 其实它是包含他

感性的东西在里面ꎮ 如果把这个感性的东西剥离掉ꎬ 我们看到的只是它的骨头ꎮ 但

是我们并不是用这个骨头接触这个世界的ꎬ 骨头外面还有肉ꎮ 我觉得这个才是最重

要的一点ꎮ

２、 “佛意” 的出处与定义

妙元:

你刚才说 ＣＢＥＴＡ 里面能够检索出佛意这个词ꎬ 它主要是集中在注疏面还是经典

里面?

刘振:

在智者大师和吉藏大师的著作里出现之前ꎬ 基本上都在译经里面ꎬ 就是翻译的

时候会翻译出佛意这个词ꎮ
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妙元:

大概是什么朝代?

刘振:

就是汉魏到南北朝这个期间ꎬ 基本上都是在译经里面ꎮ 但是有一个例外的现象ꎬ

«大般涅槃经集解» 是南朝的一个经典ꎬ 它里面首次汇集了汉土高僧对佛意的理解ꎬ

大概有四十几例ꎬ 这个就很重要了ꎬ 它是中国佛学最开始有中土高僧怎么去体会佛

意ꎮ

妙元:

其实就是说佛意这个词ꎬ 应该是我们汉文的原创ꎬ 它没有对应的梵文ꎮ

刘振:

有一个梵文 (ｂｕｄｄｈâｓ′ ａｙａꎬ 平川彰编 «佛教汉梵大辞典»ꎬ 东京: 灵友会ꎬ １９９７

年ꎬ １１８ 页)ꎬ 但是我本身不通梵文ꎮ 它是有对应的词汇ꎬ 但是我们现在不能确定ꎬ

后来翻译出来的佛意这个概念ꎬ 是不是对应的都是同一个词ꎬ 可能有意译的一个部

分ꎮ 关于佛意ꎬ 比如汤用彤先生在讲魏晋玄学ꎬ 他讲 “意” 的时候ꎬ 就说这个 “意”

是一种本体性的概念ꎮ 如果我们把佛意这个概念去考察的话ꎬ 那么佛意应该也是一

种意ꎮ 但是恰恰是在汉魏那个时间ꎬ 这些译经里出现的佛意ꎬ 特别是那些月氏的译

经家支楼迦谶ꎬ 他们译出来的佛意恰恰是那种比较具体的东西ꎬ 并不是本体上的一

个概念ꎬ 所以我觉得是很有意思ꎮ

妙元:

就是说它应该是一个专用名词?

刘振:

我不太清楚它是不是专用的ꎬ 但在梵文里确实有对应的一个词ꎬ 我们现在不太

清楚ꎬ 他们最开始根据梵文的文本是哪个ꎬ 也不是很能确定ꎮ

妙元:

据你现在的了解ꎬ 如果让你用比较简单的一句话来定义什么是佛意的话ꎬ 你会

怎么定义它?

刘振:

其实就是 “佛陀的意趣”ꎮ 比如最开始的原始佛教经典里ꎬ 佛陀去做了一件什么
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事情ꎬ 然后弟子们就看佛意如何? 这是很具体的一件事情ꎮ

妙元:

有点像佛经里面说的 “于汝意云何ꎬ 欲重宣此义ꎮ” 大致是这样的ꎮ

刘振:

对ꎬ 那是比较大乘的一种说法ꎮ 最开始的时候ꎬ 比如说佛陀拿了一个水果ꎬ 他

就会问这个 “佛意如何”ꎬ 佛陀是不是想吃一个柿子ꎬ 可能就是这样的一个很具体的

事情ꎮ 但是到大乘佛教的时候ꎬ 佛意的概念就变得抽象了ꎮ 就是说ꎬ 一般人能不能

理解这个佛意? 佛意是不是可以理解的? 佛意是不是普遍的? 大乘的佛教就开始讨

论这个问题了ꎬ 它会有一种确实就比较接近于本体的一种概念ꎮ

妙元:

像禅宗最初的那个公案 “佛陀拈花ꎬ 迦叶微笑ꎬ 咐嘱摩诃迦叶”ꎮ 这个有没有一

定的关联?

刘振:

这个倒没有ꎬ 但是禅宗里有一个很有意思的ꎬ 就是经常会问 “祖师西来意?” 在

我们考察佛意文献的时候ꎬ 它会把佛意和祖意放在一起讨论ꎬ 有些佛典里是有些这

种例子的: “佛意如何? 祖意如何?” 他会问ꎮ 我觉得这就是中土的高僧ꎬ 他面对佛

教进入到中国这个环境里ꎬ 像这样的情况ꎬ 佛意应该是怎么样的一种看法? 包括我

们今天讲佛教中国化ꎬ 其实我们面对的同样也是一个问题ꎮ

今天我们的佛教ꎬ 它是不是应该重新来思考ꎬ 如果佛陀面对今天的这个局面ꎬ

他的意趣是什么样的? 我觉得这个应该是我们思考的一个问题ꎮ

３、 美学契入佛教: «法华» 的留白就是一种美

妙元:

又是什么样的因缘让你关注美学?

刘振:

因为我读博士后的时候是做美学的ꎬ 博士后研究出站报告写的是 «文心雕龙»ꎮ

«文心雕龙» 的作者是刘勰ꎬ 他的老师是写 «出三藏记集» 的僧祐大师ꎬ 他本身也写
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过佛教的文章ꎬ 所以有很大的关联性ꎮ

妙元:

这让我联想到ꎬ 很多大师在他们的著书前的序文里面ꎬ 会比较凝练和浓缩的阐

述他们对于这部经典和即将开展的著述ꎬ 这就类似于我们现在的论文摘要ꎮ 其实同

时也暗含了他对当时那个社会背景下ꎬ 大家的一些争论ꎬ 他做出自己的楷定ꎬ 以及

他提出的一些观念ꎬ 会比较鲜明的罗列在他的序里面ꎮ 包括圭峰宗密禅师对于当时

南北宗的一个争论ꎬ 他也会把他的一些意见ꎬ 对惠能弟子的一些个人意见ꎬ 也会放

进去ꎮ

刘振:

对的ꎮ 我的一个看法ꎬ 就是他们这些看似是思辨层面的东西ꎬ 其实很多时候是

因为他的某些感性方面的积累ꎬ 感性经验的积累会促使他往这个理论方向发展ꎮ 在

他们的文本里面ꎬ 保留了大量的这种感性经验ꎮ 但是我们现在还没有开始比较系统

的去挖掘这个东西ꎮ 我的这些佛教美学也是在七塔寺讲的ꎬ 已经讲过两期ꎬ 每期会

补充一些内容ꎮ

妙元:

你这个课程很生动ꎮ 看似以文学和美学来切入ꎬ 但是涉及的面很广ꎬ 让人很感

兴趣ꎮ

刘振:

对ꎮ

妙元:

我能不能这样理解ꎬ 你通过文学和美学的方式来契入这些佛教典籍ꎬ 一方面是

表达它们自身的一个美感ꎻ 另一方面也是显现他们作为佛教中国化脉络当中ꎬ 很有

代表性的这些点呈现给大家ꎮ

刘振:

对的ꎮ 当时给大家讲的时候ꎬ 有一个说法ꎬ 就是古代的印度文化ꎬ 本身就包含

一个非常庞大的感性系统ꎮ 中国也是ꎬ 它本身在佛教传入之前ꎬ 已经形成了一个非

常庞大的感性系统ꎮ 当印度这个感性系统来到中国这个感性系统里面ꎬ 两种感性系

统ꎬ 它是怎样的一种融合? 佛教如何从中国的感性系统里面吸取能量ꎬ 这是一个很
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重要的问题ꎮ 佛教后来又从中国传到日本ꎬ 它又是怎样和日本的感性系统结合起来?

这也是一个很重要的问题ꎮ 我们理解佛教发展的话ꎬ 就是说如果我们对它这个感性

系统之间的接触ꎬ 或者说演变有一个了解的话ꎬ 为什么它的理论往这个方向发展ꎬ

我们会有更多的体会ꎬ 体会是重要的ꎮ

妙元:

我个人也比较关注佛教的建筑、 绘画、 书法ꎬ 以及包括禅宗的一些诗歌ꎮ 王国

维说: 不期而遇就是美ꎮ 在你整个讲学和自己关注这一块的过程当中ꎬ 有没有一些

让你印象深刻的不期而遇?

刘振:

或许是在 «法华经»ꎮ 最早读智者大师的三大部ꎬ 就是在七塔寺这边读的ꎬ 读完

三大部之后ꎬ 我才专门的回头去读 «法华经»ꎮ 我读 «法华经» 的时候ꎬ 就发现一个

很有意思的现象ꎬ «法华经» 如果单纯的从文学这个角度去看ꎬ 它有很多留白的部

分ꎮ 很多东西它不解释 “到底是怎么样”? 只是说 “你未来一定会成佛的”ꎮ 里面会

记录很多人们经历的一些事情ꎬ 比如说舍利弗ꎬ 他对出现的某些情况ꎬ 为什么这个

人就授记作佛了ꎬ 大家会感到很惊异ꎬ 它里面制造出来很多的惊异ꎬ 又制造出来了

很多的留白ꎮ 这单纯从文学上来讲ꎬ 并不是从它的义理上来讲ꎮ 但是这样的一种留

白ꎬ 他给我一个进行比较的起点ꎮ

后来在读 «维摩诘所说经»ꎬ 它的结构非常严密ꎬ 就像金刚石一样ꎬ 结构非常的

规范ꎮ 为什么 «法华经» 有很多的留白ꎬ 不断地制造一种惊异的效果? 为什么智者

大师会选择 «法华经» 这部经典作为他立宗的根本? 我的思考就是ꎬ 很可能和 «法

华经» 本身文本上的这种留白有关系ꎮ 因为留白的东西比较多ꎬ 智者大师更容易把

自己的思想、 自己的人生感受和经验放进去ꎬ 用他的人生经验ꎬ 把 «法华经» 里面

那些留白的部分填充好ꎬ 通过这样的一个过程ꎬ 把他的整个理论体系发展了出来ꎮ

这个就是我读 «法华经» 的时候突然意识到的一个问题ꎮ 如果 «法华经» 没有这样

的一个留白ꎬ 那么后来的中国高僧ꎬ 我觉得他是不是很难单纯从这样一部经典里面ꎬ

把它进行一个中国化的理论ꎮ 为什么是在智者大师这个时候ꎬ 通过 «法华经» 建立

了中国化的佛教宗派? 恰恰是因为它的留白比较多ꎬ 可供发挥的余地比较大ꎮ «维摩

诘所说经» 也是天台宗根本的经典ꎬ 但是我们去了解天台宗的思想的时候ꎬ 可能更
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主要的是从智者大师对 «法华经» 的理解出发ꎬ 而不是从对 «维摩诘所说经» 的注

解去出发ꎮ 因为 «维摩诘所说经» 的结构太完美了ꎬ 它留给其他人发挥的余地恰恰

不大ꎬ 就是这样一个问题ꎮ

妙元:

我最近也开始在线上讲 «法华经»ꎬ 依据的是窥基大师的 «法华玄赞» 底本ꎮ 但

我发现从窥基大师的角度ꎬ 他竟然在 «玄赞» 里面没有用过多唯识的观点去解释

«法华经»ꎮ 他其实也是在关注 «法华经» 的义理部分ꎬ 以及他言辞背后所吐露出来

的ꎬ 那些彰显一佛乘思想的境界ꎮ 其实像你刚才说的ꎬ 智者大师的 «法华经» 留白

的部分ꎬ 我倒还真没关注过ꎬ 这么一想ꎬ 确实还是挺丰富多彩的ꎬ 它会有一定的意

蕴在它的经文背后ꎮ 罗什大师 «法华经» 的译本中ꎬ 从它的文词表述方式来看ꎬ 本

身就是一种美感ꎮ 比如说里面有 “纯有贞实”ꎬ 安慰诸大弟子们 “长夜安稳”ꎬ 这些

词让人读上去就感觉经典很美ꎬ 乃至于他的 «普门品» 能够那样长时间的被节取出

来广为流传ꎮ

这是我个人感受到 «法华经» 的这种美ꎮ

４、 «法华经» 创造了收放自如的巨大的时间感

妙元:

你在 «法华经» 的讲述过程当中ꎬ 有没有其他一些深刻印象ꎬ 比如说在讲的过

程当中ꎬ 对哪部分经文会觉得印象特别深刻?

刘振:

我讲 «法华经» 的时候ꎬ 用了博士后出站报告的一些理论ꎬ 特别是印度部分的

几部经典ꎬ 就是从 «佛所行赞» 到 «楞严经»ꎬ 我用了几个自己概括出来的一些概

念ꎮ 比如说 «佛所行赞»ꎬ 它更强调是佛陀从一个地方到另一个地方ꎬ 从一个空间到

另一个空间ꎬ 在行走的过程中ꎬ 对这个空间所产生的变化ꎮ 佛陀到了一个新的空间ꎬ

这个空间马上充满光明ꎮ 等他离开了之后ꎬ 发现这个空间马上黯淡下去ꎬ 这是空间

的一种感觉ꎬ 这是 «佛所行赞» 里面比较特别的ꎮ 像 «南传弥兰王问经»ꎬ 它更强调

那种机锋ꎬ 通过一个一个的小问题ꎬ 展示出高僧的那种机锋ꎬ 他的那种思辨的能力ꎬ
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而且他就是通过譬喻的一种方式ꎬ 很有意思ꎮ 但是到 «维摩诘所说经»ꎬ 它等于把前

两者的这种特点结合在一起ꎬ 既有机锋又有它那种也特别强的空间感ꎮ 到 «法华经»

的时候ꎬ 怎么样呢? 当时我打了一个比方ꎬ «维摩诘所说经» 建立起一个很好的结

构ꎬ 但是到 «法华经» 的时候ꎬ 因为它这个巨大的时间感ꎬ 它的那种时间可以卷起

来ꎬ 也可以伸展开来ꎮ 就好像一辆车ꎬ 制造出来后ꎬ 它就可以运行ꎬ 以非常快速的

一种运行方式ꎬ 让它滚动起来ꎮ 到 «楞严经» 的时候ꎬ 它又收回来ꎬ 收回到内心当

中ꎬ 反闻自性ꎬ 它收回来了ꎮ 从 «佛所行赞» 到 «楞严经»ꎬ 是一个很有意思的过

程ꎬ 从开始在这个空间里移动ꎬ 到最后重新收回到自己的内心ꎬ 从文学上看ꎬ 它有

一个内在的脉络在里面ꎮ

妙元:

我记得之前看过一篇 «法华经» 的论文ꎬ 是一个日本学者写的ꎬ 他说 «法华经»

表达的一佛乘思想ꎬ 由此展开的久远世尊的思想ꎬ 还有地涌菩萨的思想ꎬ 还有为弟

子授记的这些事迹ꎬ 展现出了大乘佛教精神让他感动的这些侧面ꎮ 根据刚才你说的ꎬ

它有很多的留白和空间ꎬ 能够有一种延展性ꎮ 那你认为是不是可以这样理解ꎬ 就是

作为佛教徒ꎬ 可能我们的身份立场是日常读诵经典ꎬ 这些经典之所以能够广为流传ꎬ

它除了语言文字翻译上本身的一种美之外ꎬ 还在于经文文字透出来的这些义理ꎬ 给

人带来一种感动ꎬ 而这种感动其实也是一种美ꎮ

刘振:

是这样的ꎮ

５、 所谓孤绝ꎬ 是在禅境中达到的一种状态

妙元:

我还注意到ꎬ 你也关注禅宗颂古当中的一些美学ꎮ 你怎样来看待禅宗这些颂古

所体现出来的美ꎮ

刘振:

我一开始对禅宗的经典其实了解的不多ꎬ 因为当时要讲这个课ꎬ 就是备课的过

程中才接触到这个颂古ꎮ 读了之后才发现确实是的一种非常独特的感受ꎮ 我读 «坛
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经» 的时候ꎬ 就发现禅宗在 «坛经» 里面包含了一种边缘性的思想ꎮ 它会把原来处

在佛教经典里最核心的那些概念边缘化ꎬ 对它进行一种肢解ꎬ 就是好像把这些东西

都打散ꎮ 这样的一种特点是怎么来的呢? 我想到白居易的一句诗 “唯有潜离与暗别ꎬ

彼此甘心无后期”ꎮ 白居易的诗歌里边非常强调 “潜别离” 的一个概念ꎬ 因为他所处

的中唐时代是一个潜别离的时代ꎮ 但是这样的一个时代ꎬ 恰恰也是禅宗蓬勃发展的

一个时代ꎮ 为什么有这样一种状况? 禅宗的这些公案语录ꎬ 恰恰也是对那些大部头

经典的一种潜别离ꎮ 至少在修辞学上ꎬ 它的语言开始变得破碎起来ꎬ 变得更注重从

日常很细微的一些事情去讲佛法ꎮ 这样一种边缘化达到什么样的一种程度? 到了雪

窦颂古ꎬ 它突然就显现出来ꎬ 这种边缘化达到了一种境界ꎮ 因为颂古是禅宗的这些

高僧对禅境的一种体验ꎬ 这里面体验到什么样的东西呢?

雪窦颂古有一种状态ꎬ 我用了一个词来形容ꎬ 叫孤绝ꎮ 孤就是孤独的孤ꎬ 绝就

是绝顶的绝ꎬ 孤绝的状态ꎬ 恰恰就是禅宗高僧通过修行达到的一种状态ꎮ

这种孤绝怎么去理解呢? 比如说像佛陀出生下来ꎬ 他讲的那句话 “天上天下唯

我独尊”ꎮ 有时候你好像只有达到这样一种境界的时候ꎬ 达到独一无二那样一种境界

的时候ꎬ 才能进入到这个禅境之中ꎮ 雪窦颂古ꎬ 它有一种很强烈的孤绝之感ꎮ 有一

句话叫 “万卉流芳ꎬ 不知春力”ꎬ 就是说这个世界上春天了百花开放ꎬ 它的力量的根

源在哪里呢? 我认为恰恰就在雪窦颂古里面表现出来的ꎮ

当你达到一种孤绝之境的时候ꎬ 它外在这个虚幻世界都枯萎了ꎬ 在这样的一个

境界之后ꎬ 才会真正的迎来春天的境界ꎬ 就是真正的百花开放ꎬ 从孤绝之境ꎬ 才会

百花开放ꎮ 后来的惠洪 «石门文字禅»ꎬ 他觉得他的特点就是: 放意入万象ꎮ 雪窦颂

古先到一个孤绝之境ꎬ 找到了根源之后ꎬ 世间所有的生机都是从这个根源出发的ꎮ

找到这个根源之后ꎬ 你才能放意入万象ꎮ 这万相之间到处都有禅机ꎬ 到处都有禅的

东西在ꎬ 这个时候你才感受到处处生机ꎮ 我觉得这是北宋禅宗ꎬ 他们所达到的这样

一种禅宗的境界ꎬ 也是非常高的一种境界ꎬ 但他是通过文字禅的一种方式表现出来ꎬ

通过一种感性的方式表现出来ꎬ 并不是通过他大部头的一个著作表现出来的ꎮ 我觉

得这是禅宗很重要的一个发展ꎬ 就是他对禅境的这种体会到了这样的地步ꎮ 另外ꎬ

刚才讲到大慧宗杲和惠洪是认识的ꎬ 他们之间是有交往的ꎮ 我觉得至少惠洪会对大

慧宗杲有影响ꎬ 而且两个人的经历也很像ꎬ 都是坐过牢ꎬ 都被抓起过ꎮ 他们的经历
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方面ꎬ 甚至思想方面ꎬ 我觉得他们有可能都会有某些相似的地方ꎮ

妙元:

能不能有这样的历史遗迹ꎬ 就是北宋禅宗从发展扩张到一个百花齐放的时候ꎬ

从大慧宗杲乃至到天童正觉那里ꎬ 他们又把它收成一种极简的方式ꎮ

刘振:

对的ꎮ 如果我们读天童正觉他的颂古ꎬ 你会发现他又回到了一种个体式的体验ꎮ

他的颂古和雪窦的颂古ꎬ 非常的不一样ꎮ 雪窦的颂古ꎬ 确实描写的就是一种孤绝之

境ꎮ 到了天童正觉ꎬ 他就仍然回到一种个体内在的体验ꎮ 我觉得是有一个内在的逻

辑可以依循的ꎬ 禅宗的四家颂古ꎬ 各有各的特点ꎬ 可以说把禅宗内在的意蕴ꎬ 基本

上都展现出来的ꎮ 我觉得颂古是非常值得挖掘的一个部分ꎮ

妙元:

这是否与他坚持默照有关系?

刘振:

是的ꎮ 孤绝的境界好像还是在外面的ꎬ 至少形象上是在外面的ꎮ 但是到天童正

觉的时候ꎬ 你读他的颂古ꎬ 就是很明显的感受非常个体化ꎮ 孤绝ꎬ 应该是每个人想

进入到那个禅境ꎬ 都要经过的一个门槛ꎮ 但是经过这个门槛之后ꎬ 你还是要回到自

己ꎮ 所以ꎬ 它是有一个展开的逻辑ꎮ

６、 佛教的美学也是通过一定的次序ꎬ 达到一种激励

的效果

　 　 妙元:

明白ꎮ 你早期集中在对经典和禅宗的关注ꎬ 到后期这些课程ꎬ 是集中在敦煌和

画像造像这些方面的关注ꎮ 你在讲敦煌壁画的时候ꎬ 大概主要关注的是它哪些部分?

刘振:

讲敦煌壁画的时候ꎬ 特别是讲到敦煌 ２５４ 窟ꎬ 那专门的有一本书就讲 ２５４ 窟的那

些壁画ꎬ 壁画里面特别提到了一个叫舍身饲虎的图ꎮ 那个图我看的时候就想到了两

点: 一它文本的依据是 «金光明经»ꎬ «金光明经» 是以文本讲故事的一种方式ꎬ 开
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始讲一个国家的三个王子来这儿游玩的时候ꎬ 看到山下有几只饿虎ꎬ 马上快要饿死

了ꎮ 其中的一个王子他留下来刺颈ꎬ 从崖上跳下去喂下面的老虎ꎬ 老虎把他吃掉之

后就活了下来ꎬ 后来王子的父母和哥哥都来找他的尸骨ꎬ 最后把他做塔供养ꎬ 大概

是这样一个顺序的过程ꎮ 但是在敦煌 ２５４ 窟这个舍身饲虎图里ꎬ 因为要把不同的事情

放在同一个图像里ꎬ 它采用了一种异时同构的方式ꎬ 就是时间不一样的ꎬ 但把它放

在一个图像里面ꎮ

他画这幅画的时候ꎬ 就不是按照前后顺序去画的ꎮ

妙元:

就不再像经变画那样ꎮ

刘振:

对ꎮ 他恰恰是把最开始时ꎬ 这个王子看到饿虎的形象ꎬ 放在画面中央的部分ꎬ

然后刺颈跳下去是放在右边ꎬ 收拾他的这个尸骨是放在左边ꎬ 他采用了图像上的另

外一种次序ꎮ 为什么用这样的一种次序? 是因为他认为用这样的一种次序ꎬ 能够产

生出来一种更强的激励效果ꎮ 在石窟里ꎬ 大家在绕着走的时候ꎬ 它的位置正好是信

徒眼前看过去的时候ꎬ 会受到一种激励ꎬ 我讲的时候就提炼了两个概念ꎬ 叫激励与

次序ꎮ 任何的一个艺术作品ꎬ 它都是通过一定的次序ꎬ 达到一种激励的效果ꎮ 就像

音乐里ꎬ 它有七个音级ꎬ 但是这七个音级按照一定的顺序排列出来的时候ꎬ 就会产

生音乐的一种效果ꎮ 在佛教的美学上也是一样的ꎬ 任何一部作品ꎬ 不管它是文学的

还是绘画的ꎬ 根据它艺术体裁的不同ꎬ 会采用不同的一种次序ꎮ 像舍身饲虎这个图ꎬ

在佛教绘画里面是非常多的ꎬ 但是只有敦煌 ２５４ 窟的舍身饲虎图ꎬ 达到了这种激励的

效果ꎬ 可以说是绝无仅有的一种ꎬ 达到了非常高的一种境界ꎮ

妙元:

你说的这种激励可不可以理解为现代艺术创作上的视觉刺激、 视觉效果ꎬ 就是

它要突出鲜明的那一块ꎮ

刘振:

那是次序ꎬ 激励就是和信仰有关ꎮ 就是让人看到这幅图ꎬ 会感受到佛陀的那种

伟大ꎬ 他舍身饲虎牺牲那种无畏的精神ꎬ 这是一种激励ꎮ 通过这样一种构图上的次

序ꎬ 产生最大效果的一种激励ꎬ 如果说次序比较平缓的话ꎬ 或者是次序缺少一种安
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排的话ꎬ 你的效果就会打折扣ꎮ 这个就是佛教艺术上所包含的一种内容ꎮ 门槛可以

降低ꎬ 但是标准并没有降低

妙元:

我比较喜欢敦煌的壁画是因为我喜欢画佛手ꎮ 台湾有位老师有一个版本ꎬ 就是

专门把各个造像的ꎬ 包括佛、 菩萨、 护法、 侍者各种各样的手姿提取出来ꎬ 专门用

简笔画ꎬ 我就比较喜欢画ꎮ 在我画画的过程当中ꎬ 我就觉得敦煌在唐代比较集中造

型像ꎬ 它已经把大唐那种极简之风展现得非常生动了ꎬ 手的线条也是非常简单ꎬ 不

像我们后期画一个手ꎬ 甚至西方的素描ꎬ 需要很仔细的去勾勒ꎬ 而它是一笔到底ꎬ

非常极简ꎮ 基于这样的极简ꎬ 你是否认为或者是否主张在整个佛教的文学和美学当

中ꎬ 不论是经典的翻译ꎬ 还是禅宗的这些事迹以及它的造像ꎬ 都会以一种便于传播

的极简的方式来呈现给大众ꎬ 而不是一种复杂性的东西?

刘振:

应该是这样ꎬ 就是让大众容易接受ꎮ 比如我讲到 «坛经» 的时候ꎬ 我就讲禅宗

它为什么一开始就强调慧能祖师不识字ꎮ 不识字很重要的一个原因ꎬ 就是它是降低

门槛的ꎬ 虽然它的标准是很高的ꎬ 但是它的门槛很低ꎬ 这是一个很重要的事情ꎮ 不

管是禅宗也好ꎬ 还是净土宗也好ꎬ 它会把自己的门槛ꎬ 从天台宗、 华严宗那样门槛

很高的一种宗派ꎬ 变成一个门槛非常低的宗派ꎬ 不识字的人也可以进入到这个宗派

里边ꎮ 但是ꎬ 其实它的标准很高ꎬ 它的标准我觉得甚至会比天台宗、 华严宗还要高ꎬ

因为天台宗、 华严宗在某种程度上ꎬ 你的思辨水平满足了ꎬ 达到了一定的程度ꎬ 然

后实修也达到一定的程度的时候ꎬ 你就可以达到ꎮ 但是像禅宗和净土ꎬ 我这里也提

到了楚石梵琦的 «西斋净土诗»ꎮ 它里面净土的境界ꎬ 或者说禅宗的境界ꎬ 真正达到

那种境界是非常难的一件事情ꎮ

但是它要把门槛放低ꎬ 这也就是如果要接引信众的时候ꎬ 我们是要放低一个门

槛ꎬ 尽量用相对简单的内容来吸引他ꎬ 但是标准并没有降低ꎮ 就是门槛可以降低ꎬ

但是标准不可以降低ꎮ 佛教的艺术或者文学来讲ꎬ 你不能为了容易懂就降低文学的

标准ꎮ 写的东西可以通俗易懂ꎬ 但是这个通俗易懂本身仍然有文学的一个标准在ꎮ

这个我觉得是应该注意的ꎬ 不能一味的简单化ꎬ 标准要时时都能够体现ꎮ 那么多人

都读 «坛经» 去修禅ꎬ 但是最后能真正明心见性的ꎬ 它里边还是有一个标准的ꎬ 不
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能是无标准的一种开放ꎮ 我觉得是这样的ꎮ 我们今天不能单纯通过文字ꎬ 去判断一

个时代的实际情况

妙元:

台湾有学者ꎬ 像杨慧兰老师ꎬ 她有一种观点就是说净土宗的亲民化越到现代ꎬ

它的本质的呈现越有一些泛滥的趋势ꎮ 禅宗她认为比净土要更高级一些ꎬ 它的高级

在于禅宗不论是南宗还是北宗ꎬ 它们首先服务的群体并不是普通民众ꎬ 而是士大夫

阶层ꎮ 由此来看ꎬ 中国的禅宗也好ꎬ 其他宗派也好ꎬ 他们中国化过程当中产生的ꎬ

或者是形成的这些美学和文学特质ꎬ 有没有受到中国上层社会群体的需求而受到一

些影响?

刘振:

应该是很多的ꎬ 就包括惠洪石门文字禅ꎬ 其实他里边所交往的对象很多都是文

人士大夫ꎮ 但是我并不认为这是佛教的一个本意ꎬ 佛教的本意还是尽可能接触更多

的大众ꎮ 只是说在历史上能留下文字的ꎬ 就是那些文人士大夫ꎬ 一般的人留不下来

这个东西ꎬ 但并不是说他没有进入到佛门中去ꎮ

所以我们今天不能单纯通过这些经典ꎬ 去判断当时的一个实际的情况ꎮ 我们说

一念三千ꎬ 这个里面ꎬ 我们看到的好像只有那么一念ꎬ 但是那个三千的东西ꎬ 很多

是我们看不到的ꎮ

妙元:

那就是说ꎬ 其实士大夫这个群体ꎬ 他们的需求也好ꎬ 或者他们接触佛教以后所

做的贡献也好ꎬ 恰恰是我们现在能够看得到的ꎬ 传承和保留下来的很重要的一部分ꎮ

刘振:

对的ꎮ 佛教与中国民俗文化的高度结合ꎬ 形成了独特气质的中国佛教美学

妙元:

在佛门的唱诵当中ꎬ 还有很多佛门的焰口当中ꎬ 也有很多很美的诗偈ꎮ 这些诗

偈甚至还引用了很多民间广为传颂的诗词ꎬ 放到焰口当中去唱ꎬ 还挺有趣的ꎮ 像

“远看山有色ꎬ 近听水无声”ꎬ 就在焰口召请的部分去唱ꎮ 还有我们在戒坛上ꎬ 很早

期去受戒的时候ꎬ 我们一直唱诵的一个偈子ꎬ 当时我印象很深刻ꎬ 唱起来特别感动ꎮ

他说 “千华台上ꎬ 华藏能仁ꎬ 各还本界济沉沦ꎬ 心地戒为因ꎬ 千亿佛身ꎬ 一曲和阳
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春”ꎮ 你就是不唱ꎬ 当时念出来的时候也会感觉到ꎬ 它跟我们中国民间的这些文学的

结合度是非常深的ꎮ

刘振:

对ꎮ

妙元:

“阳春白雪” 这种词一般就是在我们的诗词里面看得到ꎬ 而佛教恰恰就是很好的

借鉴和融入了这些东西在里面ꎮ

刘振:

对ꎮ 佛教其实一开始就有ꎬ 比如在 «冥祥记» 里ꎬ 或者是在魏晋南北朝的时候

一些 «灵验记» 里ꎬ 就借用了很多中国古代的一些传说ꎬ 或者民间的一些故事ꎬ 把

它们和佛教结合在一起ꎬ 包括敦煌本身也有很多俗文学ꎬ 这都是很重要的ꎮ 比如说

«冥祥记» 里边ꎬ 它就是最早的ꎬ 印度的一个感性系统和中国的这种感性系统ꎬ 非常

明显融合的一个标本ꎬ 也是非常重要的一个标本ꎮ 虽然它的作者是一个士大夫ꎬ 是

一个高官ꎬ 但是他记录的这些故事ꎬ 就带有很强的一种民间色彩ꎬ 我觉得这个也是

很重要的ꎮ 包括我们今天佛教文学的这种创作ꎬ 我接触的不多ꎬ 但是也读过ꎬ 比如

静贤法师用自由诗体写的诗非常的好ꎮ 我觉得在现代ꎬ 用这种诗体比五七言绝句ꎬ

更容易和一般的人接触ꎮ 包括佛教小说的这种创作ꎬ 其实还是比较少的ꎮ

妙元:

是ꎮ 我之前在台湾佛光山参学的时候ꎬ 认识一位当时还在北师大念博士的学者ꎬ

他做的就是明清戏曲小说里面佛教元素的内容ꎮ 他就认为ꎬ 明清的戏曲和小说ꎬ 大

量的引入和融入了佛教的一些义理和佛教文学的一些东西ꎬ 才使得那个时候戏曲既

有宗教性奇幻的色彩ꎬ 又有通俗易懂和民俗色彩在里面ꎮ 这些研究还是挺有趣的ꎮ

７、 在佛教美学中获得的重要启发

妙元:

在你讲学和做研究的过程当中ꎬ 对你个人的生活和审美ꎬ 有些什么样的启发ꎬ

有些什么样的改变?
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刘振:

这个其实还是挺重要的ꎮ 因为我一开始就是做美学偏重原理的这一块ꎬ 直到讲

这门课ꎬ 我才发现佛教文学里面有这么多的内容ꎬ 是以前都不知道的ꎮ 这几年我本

身要写 «浙东诗路美学史»ꎬ 讨论浙江这一块美学的脉络ꎬ 发现这一块内容里面ꎬ 佛

教占的比重非常的大ꎮ 像 «西斋净土诗»ꎬ 还有八指头陀、 太虚法师ꎬ 他们都是这边

的ꎬ 雪窦颂古也是宁波这边的ꎮ 所以ꎬ 它占的分量非常的重ꎬ 包括寒山诗都是在这

个诗路上的ꎬ 你离开这些ꎬ 整个的逻辑不成立了ꎮ 智圆也是ꎬ 浙江诗路上与佛教有

关的内容太多ꎬ 契嵩也算这条路上的ꎮ

妙元:

这其实是一条非常生动的美学传承ꎬ 是吧?

刘振:

非常生动ꎬ 而且它有内在的一种逻辑可以追寻到ꎮ 它对我的研究也好ꎬ 还是我

对文学的一种理解ꎬ 都有很重要的关系ꎮ

妙元:

现在ꎬ 虽然看似自媒体传播手段非常的广泛ꎬ 又有短视频长视频ꎬ 有各种各样

的媒介ꎬ 但是总体来看ꎬ 尤其是我们现在的国人ꎬ 可能还是缺乏一定的审美ꎮ 举个

例子ꎬ 我们在做公众号的过程当中ꎬ 我们会带摄影师去拍岭南各个有名寺院的一些

照片ꎬ 我们将这些照片和视频处理以后ꎬ 做成手机壁纸等等的方式给大家ꎮ 但是我

发现ꎬ 真正愿意去发现和欣赏佛教建筑的这些美的人还是不多ꎮ 大家对于审美这个

问题认知度ꎬ 还是比较薄弱的ꎬ 这也是我特别感兴趣你这个课程的原因ꎬ 你这个课

程会持续的开下去?

刘振:

对ꎬ 它是两年一期ꎬ 但是第一期的时候没有这么多内容ꎮ 第一期的时候ꎬ 前面

的大部分都有ꎬ 后面的比如说八指头陀ꎬ 还有太虚法师ꎬ 他们的诗歌这个没有讲ꎬ

桑奇佛塔也没有讲ꎬ 到第二期的时候都可以补上了ꎮ

妙元:

这一体系课程为期两年是吧?

刘振:
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就是两年讲一次ꎮ

妙元:

你还会有一些扩充吗?

刘振:

会继续扩充的ꎮ 像太虚法师的诗歌ꎬ 一开始没有想专门去读ꎬ 后来因为指导他

们写论文ꎬ 我说这一块没有讲过ꎬ 写这方面的论文ꎬ 然后去读ꎬ 发现内容真的有很

多可讲的ꎬ 比如八指头陀和太虚法师ꎬ 我就觉得ꎬ 太虚法师可能是中国传统诗僧里

面的最后一位ꎮ 但是研究太虚法师诗歌的非常少ꎬ 大家都在研究八指头陀ꎬ 如果我

们不研究太虚法师的诗歌ꎬ 八指头陀诗歌里面很多意蕴我们是认识不到的ꎮ 所以我

认为这个是他很重要的一点ꎬ 就是不能忽略太虚法师ꎬ 而且他是中国佛教高僧里面

最早写自由诗的ꎬ 他是一个源头ꎮ

妙元:

这与他近当代的这种改革胸怀相关吧ꎮ

刘振:

是的ꎮ 他的眼界不一样ꎮ

８、 当代佛教文学的发展极其重要

妙元:

你认为当代佛教发展ꎬ 哪些方面比较重要?

刘振:

当时我指导七塔寺的普明法师写论文的时候ꎬ 后面就提到ꎬ 像今天中国的佛教

文学ꎬ 应该有一个怎么样发展的趋向ꎮ 我甚至说ꎬ 如果中国这个佛教文学发展不起

来ꎬ 那么中国现当代的佛教文学没有起来ꎬ 就说明你本身的发展还是没有达到一定

的程度ꎮ 文学是一个非常重要的表征ꎬ 一种宗教发展到一种什么样的程度ꎬ 它一定

有一个文学的表征ꎬ 如果缺少这个表征的时候ꎬ 恰恰说明我们发展得并不充分ꎮ 佛

教看着可能是很繁荣ꎬ 但是我们拿不出特别有分量的文学作品的时候ꎬ 我们应该回

头重新检视一下自己ꎬ 就是我们对这个时代还是隔膜的ꎮ 只有我们真正的深入到这
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个时代的时候ꎬ 好的文学作品一定会产生出来ꎬ 就像静贤法师ꎬ 他写的自由诗非常

好ꎮ 我觉得ꎬ 我们的佛教文学的发展ꎬ 比如写自由诗ꎬ 甚至写小说ꎬ 通过这样的创

作ꎬ 能给佛教带来更多的文化关注ꎮ 为什么说我们拍一些照片ꎬ 或者一些图片ꎬ 大

家就缺少一种感触呢? 因为大多数的人还是依赖于文字上的一种表达ꎮ 因为图像记

不住ꎬ 但是文字能记住ꎮ 我认为ꎬ 至少佛教领域应该重视文学这个方向ꎮ 我们不能

只有一个ꎬ 比如说我们做各种各样的禅修ꎬ 很多的这种活动都有ꎬ 但是我们还应该

有一个专门文学上的发展ꎮ 这是我的一个浅见ꎮ

９、 佛教的文化传播要适应当代趋势

妙元:

你所说的现代文学的一个表现ꎬ 有没有包含以现代的方式和语言对经典做出的

现代的诠释这一块?

刘振:

用现代的语言ꎬ 我觉得也是很重要的ꎬ 但是它的接触面不会很大ꎮ 只有对这些

感兴趣的ꎬ 比如说居士ꎬ 或者是对佛教感兴趣的学生ꎬ 他们想了解这个经典的时候

会来读ꎬ 但是这个受众面是非常有限的ꎮ 如果你是写了一篇小说ꎬ 写了一篇诗歌ꎬ

它可以传诵ꎮ 人本身是通过语言去表达的ꎬ 表达这个概念是很重要的ꎬ 只有会表达

的东西它才会存在ꎮ 当事物有一种表达欲的时候ꎬ 它才会存在这个世界上ꎮ 我们佛

教文学ꎬ 如果现当代的还缺少一种表达ꎬ 或者表达不够充分的时候ꎬ 它会影响到你

的这个生存ꎮ 我们佛教的这个表达欲在什么地方? 我们能不能通过文学的一种方式

表达出来? 你真的出现一个佛教文学的高僧ꎬ 他带来的这种影响力ꎬ 会比一般的画

家ꎬ 或者书法家带来的影响力更大ꎮ 因为文字的传播能力地某种程度上还是更强ꎬ

因为他看到一幅画ꎬ 看到一个艺术作品ꎬ 不知道怎么去评述这个作品ꎮ 你必须要有

一个对应的语言ꎬ 对应现代的诗歌或者文学的一种语言ꎬ 去评判现代佛教艺术中的

绘画ꎮ 它没有配套语言的时候ꎬ 就很难保留下来ꎬ 大家留下来的一个印象ꎬ 你又表

达不出来ꎬ 这个就是问题ꎮ

妙元:
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确实是ꎮ 你指的是佛教自身的文化传播走向适合于现代的、 通俗的大众这个层

面ꎬ 是不是?

刘振:

对ꎮ 还是要强调文字上的这个功夫ꎮ 只靠图像ꎬ 或者说自媒体上的那些视频不

够ꎮ

妙元:

我们抛开佛教的正知正见来看ꎬ 像金庸这样的武侠小说算不算这样的传播模式?

刘振:

我觉得金庸给佛教带来的信徒也是比较多的ꎮ 虽然它是那样一种形式ꎬ 但是那

样一种形式大家会感兴趣ꎬ 大家会去读ꎮ 尽管他不一定是正知正见ꎬ 但它是一个门

路ꎬ 是一个路径ꎬ 他们顺着这个容易走的路径进来了ꎬ 进来之后怎么修ꎬ 是一个问

题ꎬ 但是你得有一个渠道让他进来ꎮ

妙元:

至少会产生好奇ꎮ

刘振:

对ꎬ 会产生好奇ꎬ 而且他通过那些故事ꎬ 那些人物ꎬ 那些文字的力量还是很重

要的ꎮ

妙元:

是的ꎮ 这让我想到小时候看的日本那个动画片 «一休的故事»ꎬ 他就是很好的用

一休日常生活那些有趣的小故事ꎬ 最后他灵机一动ꎬ 想到了一个小道理ꎬ 然后教给

你一个什么东西ꎬ 让你能够获得一些生活的启发ꎮ 我觉得那样会是一种比较好的面

对年轻人的一种方式ꎬ 它既有动漫又很生动ꎬ 讲的那些东西又能够引发你的好奇ꎬ

最后让你豁然开朗ꎮ

刘振:

对ꎬ 但是这样的作品少ꎮ

妙元:

我刚才突然在脑海中想到一个喜马拉雅上点击率特别高的ꎬ 就是我们可以有人

来写一写佛教鬼故事ꎮ
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刘振:

其实是可以的ꎮ

妙元:

佛门里面对于地狱、 鬼、 天龙护法这些的诠释还是蛮多的ꎬ 而且这些特别精彩ꎮ

尤其是像您开篇提到的印度这些佛典里面ꎬ 特别是阿含部类ꎬ 它有很多很生动的这

些小故事ꎮ 我们如何把这些故事诠释好ꎬ 特别用现代的方式ꎬ 应该会是一种吸引年

轻人的手段ꎮ

刘振:

对ꎬ 我们缺少现代版的这种 «灵验记»ꎮ 是这样ꎮ

１０、 日本文学和美学如何影响当地佛教的?

妙元:

我还关注到老师你还对日本的美学有一些介绍ꎮ

刘振:

是ꎮ

妙元:

你主要关注日本的哪一块?

刘振:

最早关注这块ꎬ 是对它 “幽玄” 这个概念感兴趣ꎬ 我就想幽玄应该怎么样理解

呢? 后来想到玄学里的一个概念ꎬ 就是这个 “玄” 是什么意思? 玄就是一种感应的

意思ꎬ 比如隋朝的时候有一个人叫杨玄感ꎬ 这个玄就带有一种感应的一种意思ꎮ

什么叫幽玄呢? 就是幽幽的一种感应ꎮ 比如说它这个能乐的演员ꎬ 他动作幅度

非常的小ꎬ 而且戴着面具ꎬ 他怎么能让观众感受他内心的一种变化ꎬ 这个是幽玄ꎮ

它达到了一种很高的表现效果ꎬ 这样的一种效果ꎬ 为什么是整个日本人整体的一种

美学的概念ꎮ 我们讲日本的美学 “幽玄、 物哀”ꎬ 为什么是这个概念? 当时最早的时

候是读的能乐这方面的作品ꎬ 后来再去读这个 «日本灵异记»ꎬ 这个时候你就发现日

本人所处的那样一种环境ꎬ 导致他有那样的一种心理的状况ꎮ 怎么去理解呢? 比如
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说日本人在 «灵异记» 里面有什么? 就是这种怨灵ꎬ 他有一种怨气ꎬ 有一种幽怨之

气ꎮ

日本的能乐舞台上有很多鬼的形象ꎬ 鬼的形象来干什么的? 鬼的形象就是用来

抒发人内心黑暗的那种情绪ꎬ 通过鬼的形象把它抒发出来的时候ꎬ 这个时候恰恰能

够感动人ꎮ

因为在每个人的内心深处ꎬ 可能都有那么一点黑暗的小情绪ꎬ 他通过能乐的一

种方式ꎬ 通过鬼的一种形象ꎬ 把它抒发出来ꎮ 能乐的演员在舞台上狂舞的时候ꎬ 其

实是观众内心情感的一种释放ꎬ 他是这样的一种幽玄的概念ꎮ 上个学期我给学生讲

东亚文化的时候ꎬ 我讲了一期日本的小说 «源氏物语»ꎮ 读 «源氏物语» 的时候ꎬ 我

突然意识到一个问题ꎬ 就是日本文化最根本的一个问题在哪里? 日本人的一种无助

感———内心深处的无助感ꎬ 他孤处在大海深处一种无助的观念ꎮ 这种观念它是深深

的埋藏在他的心底的ꎮ 这种观念中国人没有ꎬ 这种民族性的无助ꎬ 中国人是没有的ꎬ

所以中国人相对来说比较乐观一点ꎮ 但是日本人的那种无助之感ꎬ 没有地方释放ꎬ

就通过能乐这样的一种艺术形式去释放ꎮ 这样的一种心理也影响了日本佛教ꎬ 日本

的佛教同样也有这种幽玄之感ꎮ

当时我讲一休的时候ꎬ 一休禅师号称狂云子ꎬ 他本身又破戒ꎬ 来往于这个淫坊

酒肆之中ꎬ 他说 “佛界易入ꎬ 魔界难入ꎬ 佛魔一指”ꎬ 佛和魔只隔了一纸ꎮ 这些情

况ꎬ 都是日本佛教它所独有的ꎬ 只有他能表现出来ꎬ 中国佛教没有ꎮ 这里面还涉及

一个问题ꎬ 当日本人这种无助感存在的时候ꎬ 他怎么样向中国来学习ꎬ 但是学习的

过程里导致了一种巨大的不平衡ꎮ 中国文化是一种非常成熟的文化ꎬ 但是日本接触

中国佛教的时候ꎬ 他是一个不成熟的状态ꎮ 他接触中国文化的时候ꎬ 他拿到的是一

个熟的柿子ꎬ 但是柿子成长的过程他没有经历ꎬ 这就导致了一种巨大的不平衡的感

觉ꎮ

这种不平衡感就导致他始终去寻求如何把心理给平衡过来ꎬ 后来他发现什么样

才是一个平衡的状态呢?

比如说一个天平ꎬ 天平的两边放上同样重的东西ꎬ 它会是平的ꎬ 但是只在一边

放东西的时候ꎬ 它也会平衡ꎮ 就是一边落到地上ꎬ 最后形成了这个状态ꎬ 它也是一

种平衡的状态ꎬ 只是不是天平的那种平衡ꎬ 而是它在重力上实现了一种平衡ꎮ 这是
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我们读日本佛教经典的时候ꎬ 你会感到很深的一种不平衡的感觉ꎬ 其实还是内在的

那种无助之感ꎬ 这边是无助ꎬ 这边是中国那么厚重的一个文化ꎬ 导致一种巨大的问

题ꎮ 日本的佛教里面ꎬ 不管是禅宗还是净土ꎬ 都有这个问题ꎬ 巨大的一种不平衡ꎬ

最后干脆就放弃追求这种平衡ꎮ 比如在 «往生要集» 里ꎬ 源信在写 «往生要集» 的

时候ꎬ 他很努力在追寻一种平衡的感觉ꎬ 通过内心对净土的一种观想ꎬ 试图实现一

种平衡ꎮ 后来到亲鸾的时候他放弃了这个ꎬ 就说 “今生凭本愿ꎬ 来世求开悟”ꎮ 他讲

恶人正机的时候ꎬ 其实就放弃了对平衡感的一种追求ꎬ 就是把它直接落到地上就行

了ꎬ 它也是一种平衡的状态ꎬ 这就是日本佛教有意思的一点ꎮ 到最后就是我们讲ꎬ

日本的禅宗和中国的禅宗绝对是不一样的ꎬ 它内在的这种最基本的逻辑不一样ꎮ 它

的那种无助感是没有办法解决的ꎬ 那是天生的一种无助感ꎬ 这种无助感影响到了日

本文学、 日本佛教的方方面面ꎮ

妙元:

你刚才提到佛教门槛一再降低这个问题ꎮ 日本对于中国佛教的接受ꎬ 会不会也

表现在他对于这种修行方式复杂意义的抛弃ꎬ 一再降低它的修行标准ꎮ 比如日本净

土真宗提倡ꎬ 只要称念一句阿弥陀佛ꎬ 就能往生了ꎮ 日本的日莲宗ꎬ 只要念 «妙法

莲华经» 的经题就可以得成就了ꎮ 乃至于现当代ꎬ 他们逐渐舍弃了传统的戒律ꎬ 丛

林的规约等等这些ꎮ 他们这种舍弃是不是也是来自于他们这种无助感反应的一个侧

面?

刘振:

我觉得在某种程度上ꎬ 日本人内在有他自己的一种标准ꎮ 只是他舍弃的那些东

西ꎬ 在我看来恰恰就是他还试图寻求一种平衡的东西ꎮ 那些戒律还是能够带给他一

定的这种平衡感的ꎮ 但是到最后ꎬ 他觉得这些还是没有办法去弥补那种无助感ꎬ 那

就把这些都舍弃掉ꎮ 其实他是有自己内在的一种逻辑ꎬ 比如像亲鸾或日莲ꎬ 他们都

有自己的一个逻辑ꎮ 就像中国的禅宗ꎬ 你这个标准的设定也有自己的一个逻辑ꎬ 这

个不是简单的说他在放弃某些东西ꎬ 我们还是要看他背后文化上的那个逻辑在哪里ꎬ

我觉得是这样的ꎮ 在修禅的过程中ꎬ 最重要的是把自身经验呈现出来

妙元:

明白ꎮ 聊了这么多ꎬ 挺赞叹刘老师的ꎮ 对于这些经典背后ꎬ 尤其是这些经典著
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述的大德们ꎬ 还有传承佛教的这些人物ꎬ 他自己内心在那个时空当下的经历、 心境

等等ꎬ 很少有人去关注ꎮ 就像你刚才说智者大师的例子一样ꎬ 我能够感受到ꎬ 他之

所以用那样的方式和那样的语言去做出那样的抉择ꎬ 一定跟他当时的心境是密不可

分的ꎬ 所以才会有这么多有影响力的著作ꎮ 记得我的导师曾经说ꎬ 他在一段时间研

究蕅益大师的时候有个习惯ꎬ 就是去找证据ꎬ 读原著一般都是带着目的性去的ꎮ 后

来他做完了研究ꎬ 有一段时间ꎬ 他放下所有的这些问题和意识ꎬ 回归到一个初学者

的角度去读的时候ꎬ 他发现在蕅益大师的很多著作里面ꎬ 其实也暗含了他个人的体

验、 心路历程、 心境的一些表达ꎮ 但是这些ꎬ 往往就是我们在 “找证据” 的过程当

中所忽略的东西ꎮ

刘振:

对ꎮ 就是在修禅的过程ꎬ 如果你不能把自身的经验呈现出来ꎬ 那就等于没有修ꎬ

因为最重要的还是把你自己的东西表达出来ꎮ 所谓的自性ꎬ 它一定要有一个表达的

途径才可以ꎬ 如果表达不出来ꎬ 你拿的都是别人的东西ꎬ 不是自己的ꎮ 只有自己的

经验呈现出来的时候ꎬ 你真的就像心学讲的心体呈露ꎮ 它呈现的是你自己的那个东

西ꎬ 不是别人的东西ꎬ 不然我们脑子里装的都是别人的条条框框ꎮ

妙元:

谢谢老师ꎮ

４６１ 　 震旦学刊 (第二期)




